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Chi ha dalo unocchiolo oilfindice di questo numero, avrd gid Infulto che non & come
i precedenti. Potremmo dire che & un numero quasi-monografico di introduzione al
prossime convegno nazionale del PO. Assieme ad aliri contributi pil brevi, abbiamo
ritenuto importante pubblicare due lunghi * sfrumenti di favore” come lefture stimolanti
in vista di Solsomaggiore '92:

- di Mario Cumineti riproduciame l'intervento che ha presentato ad un incontro dei
PG lombardi, in risposte allo domende: quali sono i fafti che ritleni debbane fare da
premessa e/o da conlesto alla cosiddefia ‘nucva evangelizzazione'?

- di Cesare Sommariva & riprodotto quasi infegralments il conteruio di un librefio rivelio
o quelli che lui chioma “delegati di popole” e che fanno parte della sua quotidiona
rete di rapporti; queste pagine rappresentano il punto di arrive di quasi 40 anni di
ricarca sull’'evangelizzazione in mezzo ol proletariate urbane.

Questo numero di “PRETIOPERAI” & anche un primo tentalivo per arrivare a dare un
volio nuove alla nostra rivista. Olire che accogliere fesfiimonianze, essa dovrebbe
diventare un utile @ concreto srumento di ricerca e di lavoro. B collsitive redozionale
e il Coordinamenio Naozionale P.O. stanno rifiettende in tale prospetiiva.

Al prossimo convegne presanferemo la proposta delle “nuova” rivista: le decisioni che
l'assemblea dei P.O. prenderd ol riguardo, saranns comunicate o tulli | lsttori nel
nUmers successive.
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VANGELO O NUOVA EVANGELIZZAZIONE?

“Chi comincia con Uamare il cristianesimo pitt
della verita, amerd pot la sua setta o chiesa pit
del cristianesimo e finiré coll' amare se stesso pitt
di ogni aliro™. '

(Coleridge)

L'alternativa espressa dal titolo non € una trovata provocatoria. Ela
decisa sottolineatura della differenza dei due termini. Spesso verigono
trattati come equivalenti, sono scambiati a piacere. Ma fino a che punto
I'operazione & legittima? Evangelizzazione non ha storicamente indica-
to anche dell’altro che non ha nulla a che vedere col vangelo? Anzi, in
quest'alfro non sono state presenti impostazioni ideologiche e prassi
storiche in dissidio, o peggio, in netto contrasto col vangelo?

Istruiti dalla storia non & ozioso interrogarsi sulla qualita della nuova
evangelizzazione proprio in fedelta all'unico vangelo di Gesu Cristo.

L'oceasione per tentare alcune riflessioni viene offerta dal prossimo
convegno nazionale dei P.O. italiani {1-3 maggio p.v.} ed anche dalla
relazione del card. Ruini all’'assemblea speciale per FEuropa del sinodo
dei vescovi. Parlando di nuova evangelizzazione si fa ovviamente
riferimento a passate stagioni di espansione evangelizzatrice.

A parte i primi secoli della chiesa degli apostoli e dei martiri, quando
credere ed annunciare il vangelo significava essere atei rispetto alla
religione politica imperiale, successivamente il processo di
evangelizzazione avviene nel quadro dell’'alleanza, anzi spesso nell'ab-
braccio, tra trono e altare, tra potere politico e religioso, tra interessi

“imperiali o coloniali ed espansione della presenza della chiesa.

La coscienza moderna non ha dimenticato questa lunga storia e

pertanto evangelizzazione non evoca tanto la forza che irradia dalla
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purezza del vangelo, quale ad esempio pud brillare nel cantico delle
creature di Francesco, quanto un ibride nel quale il messaggio evan-
gelico viene combinato con forme di imperialismo religiosc e con
rivestimenti ideologici complici con oppressioni ed ingiustizie.

Ma anche a prescindere dalla recezione che possono avere la
coscienza moderna e post-moderna, come si dice, il problema del
rapporto tra vangelo ed evangelizzazione come azione storica si pone da
se stesso. Nel senso che Uevangelizzazione deve per principio sottostare
al giudizio di quella parola che & notizia buona dell’'amore di Dio che
diventa evento di salvezza per ogni ucme in Gesu Cristo. E alla luce del
vangelo che vanno esaminati i processi storici dell’'evangelizzazione
riconoscendo degenerazioni ed abusi, nonché I'uso strumentale del
mandato dell'unico Maestro. L'ammissione onesta delle colpe storiche,
cioé la rinunecia all'autocelebrazione, rappresentanc la pin solida
garanzia per una chiesa a cui stia a cuore il vangelo come il solo tesoro
che le & stato consegnato per offrirlo a tutti, senza violenza alcuna,
senza esigere niente di pig.

% % &

Urt'occasione inevitabile di riflessione viene offerta dalla ricorrenza
del 5° centenario del 1492,

Venendo alla relazione di Ruini, mentre si pone al centro dell’atten-
zione “la nuova evangelizzazione dell’'Europa”, si ricorda che ci si
appresta a vivere “eventi di grande significato come la celebrazione del
5° centenario della scoperta e dell'evangelizzazione delle Americhe”,
Tra le due vi & una evidente correlazione. '

Parlando dell’attivitd missionaria delle chiese europee il cardinale
afferma: «nrealtd il dinamismo missionario ‘ad gentes' appartiene alla
storia ed alla fisionomia cristiana dell’Europa ed € costitutivo della sua
identita. Sebhene Vopera missionaria sia talvolta avvenuta non senza
comunistioni con 'espansione coloniale del paesi europei, erecando in
s¢ il marchio della divisione tra { cristiani, per grazia di Dio le chiese
d'Europa hanno svolto un ruolo provvidenziale nell'annuncio della
salvezza di Cristo al popoli e nell'implantatio ecclesiae in ogni parte del
mondos (I Regne 1/92, p. 13},

Ascoltiamo la voce di un testimone radicato nella realta del centro
America, conun punto di vista diverso da quello eurocentrico €sSpresso
dal cardinzle. Ignacio Ellacuria, uno dei sel gesulti massacrati in

Salvador, diceva in una conferenza tenuta in Spagna nel gennaio
dell'8G:
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«Siha l'impressione che cio che maggiormente interessa a coloro che
lo (5° centenario) commemorano in guestottica magniloguente ¢
ingrandire se stessi, & poter dire “che grande cosa abbiamo fatto™, €
poter raccontare e cantare la gloria di una memorabile impresa. Pero
in America Latina la veritd & che il 5° centenario, in quanto tale, non
interessa praticamente a nessuno... € ¢ié, a mio modo di vedere,
veramente positivo... Non potremo tollerare che si ripeta, ora in una
commemorazione, ¢id che avvenne realmente nella storia» {Amanecer
6/90, inserto redazionale, p. 36}.

Gia, che avvenne nella storia?

Riportiamo in nota alcuni dati agghiaccianti sulla "ecatombe” rea-
lzzata attraverso i massacri diretti, le condizioni di lavore e di vita
imposte dai conquistadores e dalle epidemie particolarmente micidiali
per uomini malnutriti, ridotti in schiavita, privati di qualsiasi iden-
tital.

Padre Ellacuria cosi valuta il ruolo svolto dalla chiesa:

«La chiesa fu un elemento importante dellinsieme del processo di
conquista di cinque secoll fa. Anche se non fu la chiesa a progettare,
in una spinta missionaria evangelizzatrice, la “missione americana’, €
vero che essa fini per legittimare quel progetto ideato da altri...

Limpero, quindi, porta la chiesa per legittimare il suo processo ¢ la
chiesa rappresenta la “faccia buona” di questo progetto {anche se in
alcune occasioni non ha fatto neppure questos} (Ivi, pp. 37-38).

Circa la correlazione tra la croce ¢ la spada nella conguista/
evangelizzazione riportiamo in nota una parola di Bartolomeo De Las
Casas, un testimone contemporaneo della “distruzione delle Indie”™.
Egli rovescia il paragone evangelico dell'essere cristiani come pecorein
mezzo ai lupi: i cristiani infatti diventano lupi e gli infedeli pecore,
accostati in questo immediatamente al mistero di Cristo 2

1:8i pusritenere che nel 1500 la popolazione del globo fosse nell’ordine di 400 miliont
di abitant, 80 dei guali residentt in America. Verso la meta del sec. XVI di quest! 80
milioni ne restano 10. Limitando il discorse al Messico, aila vigtia della conguista la
popdlazione era di citea 25 miliond di abitantl; nel 1600 eraridotia a 1 mitione, Sec'e
w1 caso in oul st pud parlare - senza tema di smentita - di genocidio, & proprio guesto.
Mi sembra un record... Nessuno det grandl massacri del XX secolo pud essere
paragonato a questa ecatombes (T. Todorov, La conguista dell/Americe, Elnaudi, 1984,

2 .11 Cristo ha chiesto al suei predicatori diaverela dolcezza delle pecore e degh agnelli
e 1a semplicita delle colombe. Egli ha detto ugualmente con le parcle e con i fattl che
bisogna imparare da Lui ad essere dolci ed umili di cuore. Ora questa nuova maniera
che consiste el sottomettere le nazioni infedeli atiraverso la guerra, assomigha molto
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Alla luce del vangelo che pud significare “la celebrazione del 5°
anniversario della scoperta e dell'evangelizzazione delle Americhe"?
Padre Ellacuria da un suggerimento preciso: «Dal punto di vista del
Terzo Mondo, sarebbe molto interessante e fruttuoso, in occasione del
5° centenario, poter ascoltare Nautoconfessione del Primo Mondos e
aggiunge: «ma, naturalmente, sard molto difficiles. La difficoltd & tra
I'altro legata al fatto che i rapporti di dominio ed oppressione sono
tutt'aliro che scomparsi. «Per questo - continua - la nostra lotta non &
contro gli avvenimenti di 5 secolifa, ma far tesoro dell’esperienza di ¢id
che accadde allora per dire soprattutto ai nordamericani, ma anche agli
europet, in quanto appartenenti alla stessa civilfa cristiano-occidenta-
le, che il loro agire verso 'America Latina e il Terzo Mondo é finalizzato
a nascondere la realta, che fondamentalmente € di dominio e oppres-
sione, con una copertura ideologica molto bella che € soltanto una
semplice facciata. Essi stanno falsificando la realta, per cui é indispen-
sabile smascherarli») (Ivi, p.36).

Le chiese europee faranno 'autoconfessione?

Nulla di tutto questo appare dalle parcle di Ruini. Gli stessi inviti alla
solidarieta mondiale appaiono come la “faccia buona” di quelle che
ancora nella Sollicitudo rei socialis, ma non pit ormai nella Cenfesimus
annus, venivano chiamate “strutture di peccato”, generate “dalla
brama esclusiva del profitto e della sete del potere col proposito di
imporre agli altri la propria volonta”. Anzi, il pieno “riconoscimento
della positivita dell'economia di mercato e della libera impresa” {Ruini,
p. 10} sia pure con tutti i suggerimenti etici del caso, ma nel silenzio
totale della correlazione di sfruttamento tra nord e sud, e interno allo
stesso nord, diventano un occultamento della realta.

Oggi pit che mai le chiese occidentali, mentre sono esortate dal
cardinale ad esultare riconoscendo nella caduta del comunismo “I'in-
tervento misterioso ed efficace della Provvidenza di Dio” {p. 6), arri-
schiano di soffocare nell'abbraccio dell'occidente capitalistico; mentre
il cristianesimo che esportano, come & accaduto nel passato, conser-
va troppi clementi segnati dalla ideclogia della conquista,

Per questo la richiesta autoconfessione delle chiese occidentali

di pit al raggiti deileond, degli orsi, delle tigri; essa respira 'astuzia ingannatrice della
velpe; atiraverse la superbia e la crudelta del cuore, delle parole e delle opere essa
oltrepassa la malvagité stessa di Lucifero. Invece di essere inviati come pecore in mezzo
athipl, questi predicatori sono, in verita, lupi furiosi inviati in mezzo a pacifiche pecores
fcit. da M., Toschi, Pace e Vangelo, Queriniana, p. 50-51).



VANGELC O NUOVA EVANGELIZZAZIONE? . . ¥

diventa la discriminante per rispondere alla domanda “quale evan-
gelizzazione™?.
# % &

Siamo convinti che l'evangelizzazione € tanto pit conforme al
vangelo quanto piti assume la forma dell'autoconfessione. Di questafa
parte il coraggio di assumere la propria verita storica, anche e soprat-
tutto quella rivelatrice di infedeltd, di complicita ed errori, senza
occultamenti e falsificazioni della realta.

Stupisce nei vangeli e negli scritti di Paolo, ai guali ¢ doveroso
riconoscere un carattere normative per gualsiasi evangelizzazione
storica, laliberta con la quale vengono confessatii tradimenti, le paure,
lineredulita proprio dei primi testimoni della fede in Gest Cristo. Anzi,
tanto pit appare abissale la lontananza tra i discepoli e il Maestro, '
tanto pit avviene con evidenza la rivelazione della salvezza di Dio. La
fedelta dei discepoli si manifesta nella confessione della propria
infedelta. Confessione pubblica, non nel chiuso della sagrestia, perche
essa € parte integrante dell'annuncio del vangelo. In quanto € rivelatri- -
ce della conversione, nella quale consiste la piti profonda identita delle
chiese e dei credenti. E questa la tesi dell'ultimo documento del gruppo
ecumenico di Dombes “Per la conversione delle chiese™

«Lungi dallescludersi, identita e conversione si richiamano T'un
l'altra. Senza conversione non esiste identita cristiana. La conversione
& costitutiva della chiesa; le nostre confessioni non meritano la
qualifica di cristiane se non nella misura in cui si aprono alle esigenze
della conversione» {Il Regno 17/91, p. 562). Testimoniare significa
rendere noto a tutti questo processo, nel quale deve essere inclusa
I'ammissione delle colpe storiche. Quello che vale per il singolo
credente deve valere anche per le chiese, altrimenti vi sarebbe una
inspiegabile riduzione in termini individuali di quanto ha pure una
dimensione comunitaria e istituzionale.

Questo & tanto pitt necessaric in quanto “Telemento pit solido
dell'identita é anche il piti vulnerabile alla tentazione. Non € possibile
vivere veramente secondo la propria identitd che in un costante
processo di conversione” (ivi, p. 580). In nota riportiamo uno degli
esempi biblict sui quali si sofferma 1] documento per sostenere che il
punte pit forte dellidentita & anche il pit esposto alla tentazione3.

3 “In Mattes 16,18 Gesit dice a Pletro: “Tu sei Pletro e su questa pietra edifichero
1a mia chiesa”. Gl da il nome della nuova identita, ghi indica il compito speciflico che
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P. Ellacuria mette allo scoperto come mali molto seri della chiesa da
sua propensione ad identificarsi con il potere e la ricchezza - che é un
elemento di permanente tentazione della chiesa - Ia sua sottile tenden-
za a preferire e priorizzare la sua “istituzionalita” al di sopra della sua
“missione” - realta anche questa molto attuale!» {Ivi, p. 38).

Neivangeli si parla delle tentazioni di Cristo, tentazioni che concer-
nono proprio lo specifico della sua missione. Occorre il coraggio di
rileggere la storia delle chiese d’Europa, che da sempre vivono in
simbiosi con questa parte di mondo, alla luce di quelle pagine oscure
e luminose del Signore. Le tentazioni di Cristo sono le tentazioni della
chiesa: la perversione pud colpirla proprio in ¢io che le & pia specifico
€ proprio.

Rileggere la storia con in manoc Matteo 23, le lettere alle sette chiese
dell'Apocalisse... Confrontare le chiese con la logica soggiacente ai
carmi del servo di Jahvé alla luce della quale le prime comunita
cristiane interpretarono la vita e 'opera del Salvatore...

Unatale rilettura teologica va fatta perché «ci é necessaria una nuova
coscienza del passator (Doc, Dombes, p. 577).

Tornando alla relazione di Ruini, egli afferma che «nella attuale
cultura e societa europea, a est come a ovest... alla fede cristiana e alla
visione dell'uomo di cui essa € portatrice non si contrappongono
proposte fortl’, antropologie ambiziose, anche se chiuse in un orizzonte
terreno, ma piuttosto visuali di pia breve respiro e soprattutto un'istin-
tiva diffidenza di una verita e di una salvezza che si propongono come
decisive e definitivamente liberanti {fvi, p. 8}.

Ad una tale Europa in «debito comune € sostanziale verso il cristiane-
simor (Ivl, p. 7) Ruint offre come piatto forte la dottrina sociale della
chiesa cattolica giccata in contrappunto col fallimento dell’'umanesimo
immanentista evidenziato dal crollo del sistema comunista. L'orizzonte
e quello della Centesimus Annus, con tagho fortemente eccle-
siocentrico, oltre che eurocentrico. In tale prospettiva non vi € una vera

ha nella fondazione della chiesa. Tuttavia, subito dopo, Gest lo chiama satana,
tentatore, perché Pietro st oppone all'annuncio della passione. Qualunque sia i
significato dato dalle nostre chiese all'autoritd conferita a Pietro, constaHamo che
proprio Pietro, stabllito fondamento della chiesa, si comporta come un satana e un
teritatore niei confrontt del suo Signore. Difatti Ia nuova identita di Pletro, che & 1a sua
forza, nonlo protegge dal tradimento, Per questo Cristo gli rivolge nuiovamente la parola
facendogli comprendere che t suol pensier nion sono 1 pensierd di Dio e lo invita a
camminare dietro di hud, a seguirlos (Tvi, p. 5805
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capacita di autoconfessione4. Ma in Europa, dopo 2000 anni di
cristianesimo storico, & possibile proporre una nuova evangelizzazione
senza una coraggiosa autoconfessione? E giusto mettere in luce il
debito che I'Europa ha verso il cristianesimo, il che & vero, non dicendo
mulla dei debiti sostanziali che le chiese hanno contratto con F'Europa
stessa? L'enfasi posta sulla dottrina sociale della chiesa «che ha di per
sé il valore di strumento di evangelizzazioner (Centesimus Annus) non
ha un carattere “eccessivo” che finisce per oscurarelaqualita e 'unicita
del vangelo stesso? Ancora una volta, come gia tante volte nelia storia,
non vengono richieste delle convergenze ideologiche in nome del
vangelo?

Interrogativi che forse aleggiavano tra i padri sinodali e che comun-
que hanno trovato conferma in un coraggioso testo durante la celebra-
zione ecumenica.

«Signore, nostro liberatore, nelle comunita cristiane d'Europa non
sempre abbiamo attuato il tuo comandamento, ma, confidando nelle
sole forze umane, abbiamo perseguito logiche mondane con guerre di
religione, con lotte di cristiani contro cristiani, conla passivita di fronte
alle persecuzioni e all'olocausto degli ebrei, con I'infierire contro tanti
giusti» (cit. da L. Prezzi, Il tempo del realismo, 1l Regno 2/92, p. 2].

ROBERTO FIORINI
Via Cavour, 17 - 46100 Mantova

4 (La constatazione pii paradossale che suggeriscela lettura della Centesimus Annus,
& che Pecclesiocentrismo rappresenta per la chiesa un ostacolo alia presa di coscienza
della sua stessa realta. Cié le permette di attribuirst lungo i secoli una costante
funzione progressiva e dt descrivere la propria storta come guella di un'incessanie
difesa dei poveri e dei deboli, dei diritti umani, dei diritti det popoli, delle liberta, della
liberta religicsa, della democrazia ecc... 11 tutto senza la minima esitazione autocritica.
Certo, se si assumesse come fa Woytjla, a criterio del progresso storico T'affermarsi
dell'egemonia cristiano-cattolica, non vi sono dubbi sul fatto che per tale progresso la
chiesa si & sempre battuta, Seinvece st dovesse riconoscere che la difesa dell’'egemonia
eccleslastica & spesso entrata in contraddizione conil progresso sociale, conl'affermar-
si della liberta di coscienza, della liberta religiosa, della democrazia, delle organizza-
ziond di classe dei lavoratori, del movimenti di liberazone delle donne, dell'indipenden-
za e dell'autodeterminazione dei popoli, allora questa funzione costantemente progres-
sitva della chiesa dovrebbe subire un seric ridimensionamento. Diventerebbe infattt
doveroso riconoscere quante conguiste civill, sociali e popolari siano state ottenute
senza l'apporte della chiesa o decisamente contro di essax {G. Girardi, Centesimus
Armus: per una rifondazione cattolica del capitalismo, Amanecer 7/91, p. 28).
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Materiali per alcune fesi “secolari” sulla presenza/ossenza di Dio.

Tesi 1% Lu vera poveria del nosire tempo
Cerco di indicare disordinatamente alcuni aspetii di questa “povertd”:
1. Fallimento dei compiti fondamentali della politica.

La tradizione occidentale fissa alla politica due mete fondamentali {Chr. G.
Nardone, Valore e ambiguita della prassi politica, in Servitium, 14-15, 1l serie,
pag. 43} «la liberozione della violenza dell’'vomo sull’vomo e la liberazicne
dal bisogno». Qui “bisogno” deve essere preso in senso forfe: “Cid che
paralizza come un vincolo e che disarficola come una ferita. L'immagine del
bisogno non & dungue molio lontana da quella della viclenza”.

Sitenga presente che traftondosi di politica, il tipo di fiberazione & pivtiosto
negetivo: liberazione “da” che indica l'assenza di un male determinato piuttosto
che la presenza di un bene. “Se si vuole: scompare un male deferminato senza
che compaia un bene determinato”. Nessuna atfesa utopica, ma semplicemente
condizioni irrinunciabili per poter procedere oltre.
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Bisognersbbe o questo punto analizzare | motivi di questa situazione, Mi
limito o segnalarla; una carenza - una “notte” - che appare drammatica e
visibile soprattutto se superiamo il discorso eurocentrico.

2. Una politica di potenza quolitativemente diversa dal passato.

Giuesto fallimento deriva {anche) dall’ignorare totalmente I'altro. Per “spirito
di potenza” intendo lo volontd di ridurre tutto o sé, considerarsi come centro e
misura del mondo, cancellare il diverso. Pretese “totalitarie” e “totalizzanti”,
anche se espresse in maniera formalmente democratica. Non a caso Simone
Weil afferma che il vero si definisce precisamente per cid che non & riducibile
allo spirito di potenza.

Pub essere ufile sctiolineare, in questa sede, che un certo monoteismo porta
alle siesse conclusioni. Lo realtd supera sempre il nostro pensiero {non c¢'&
identité fra ragione e realtd), per cui né Dio, né F'uomo possono essere ridotti
a "logos”. Ridurre Dio a “logos” significa imporre un monoteismo totalitario,
repressivo, che cancelle il diverso e I'aliro.

Questo spirifo di potenza & oggi qualitativamente diverso dal passatoe,
perché sostenuto e realizzato attraverso la tecnologia. Sarebbe da sviluppare,
a questo punto, il tema del dominic della tecnologia, dominio fale {cf. Manifesto
del P.C.} che l'vomo che 'ha creata non riesce pit @ dominarla: “é disarcionato
dal covallo che cavalcava”. Ricordo lo conclusione deli’ Efica protestonte e
spirifo del capifalismo di Weber per il quale oggi i beni acguistano ung forza
cutonoma, si liberano dagli ideali che avevano spmfo F'uomo o ?rasrormore la
ferra e lo rinchivdona in una “gabbia d'cecicic”

3. l'espropriazione dell'identita pit profonda dell’'vomo.

Mi limito ad alcune citazioni. Nella Crisi delle scienze europee, scritto prima
della seconda guerre mondiale, Husser! osservava che «il pensiero scientifico
& in <risi per aver perso ogni legame con la sua origine e la propria finalita: il
monde delle vita. La scienza ho subilo una obbiettivazione e una tecniciz-
zazione che non lascicno alcun spozio all’'vemo, ol suo mondo vitale. Uesclu-
sivitd con cui nella seconda meitd del secolo XIX la visione del mondo
complessiva dell'yomo moderno accettd di venir deferminata e con cui si lascid
abbagliare dalla prosperity che ne derivava, significd un allontanamento di quei
problemi che sono decisivi per una umanitd autentica. Le mere scienze dei fatti

" creano meri vomini dei fatti... Nella miseria della nostra vita (...} questa scienza
- non ha niente da dirci. Essa esclude per principio proprio quei problemi che
sono pil scottonti per 'vomo {...}). Che cosa ha da dire questa scienza sulle
ragione e sulla non-ragione, che cos’ha da dire su noi vomini in quanio soggetti
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di questa liberta? Ovviamente la mera scienza dei faiti non ha nulle da dirci
questo proposito: essa astrae appunio da gualsiasi soggetion.

inutile insistere sulla pretesa di questa scienza, opplicata alla tecnica, di
determinare essa stessa che cosa & razionale o non razionale. Una pretesa di
onnipotenza con la conseguente politica di potenza, in cui il posto dell’'vomo
& cancellato. Sentiamo quanto scriveva Jonesco a proposito del suo “f
rinoceronte”.

«Mi domando se non ho messo il dito su una piaga bruciante di mondo
attuale, su una sirana malattia che infierisce sotto diverse forme, ma che &
sostanzialmente sempre la siessa. le ideclogie divenute idolatrie, i sisterni
automatici di pensiero innalzano una specie di schermo tra lo spirito e la realtd,
falsano il giudizio, accecano. Esse costituiscono anche le barricate fra vomo e
vomo, disumanizzano, rendono impossibile I'amicizia nonostante tutto tra gl
vomini; impediscone cié che si chioma coesistenza, perché un rinoceronte non
pud mai mettersi d’accordo con chi non lo &, né un seftario con chi non & della
sfessa sefta».

Ora, e vengo alla mia tesi, il rischio, soprattutio dell’Occidente, & quello di
imparare @ sopportare lo situazione in cui siamo. Rabbi Baruch soleva dire:
«U'esilio vero di Israele in Egitto fu che gli Ebrei avevano imparato a sopportar-
lo». Parlondo della “notte del mondo”, Heidegger lo vedeva nella suo terribile
pienezza {“giunge al suo apice”) quando «il tempo misero non si rende neppure
pid conto della sua indigenza. Questa incapacitd per cui lo stessa indigenza
dello povertd & dimenticata, & la vera e propria poveria del tempon.

Tesi 2% Come capovolgere quesia logica

M. Weber, sempre nella conclusione gia citata de L'efica profestante e lo
spirito del capitalismo, riprendendo il discorso sulla “gabbia di acciaio”, scrive:
«Nessuno sa ancora chi nell‘avvenire vivrd in questa gabbia e se alla fine di
questo enorme svolgimento sorgeranno nuovi profeti od una rincscifa di antichi
pensieri edideali..». E questa la svolta radicale che oggi dobbiamo cercare tutti
insieme. Ma condizione prima & riconoscere {'abisso - esilio - in cui siamo.
Ancora Heidegger nel testo gid citato, osservava: «Posto che in genere a questa
epoca sia ancora riservata una svolia, questo potrd aver luogo solo se il mondo
si capovolge a partire dall'abisso. Nell'epoca della notie del mondo ['abisse
deve essere riconoscivto e subito fino in fondo. Ma perché cié abbic lvego
occorre che vi siano coloro che arrivano all’abisso... Gii Dei "di prima”
“ritornanc” solo al “tempo giusto”, cioé solo se gl vomini, per quanio i
concerng, avranno compiuto una svolta nel luoge giusto e in modo giuston.
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Ma quali le condizioni per questa svolta2. Mi limito ad enumerarne alcune:

1. Siesce insieme, partendo da cid che nel politico vi é di comune in particolore
con la coscienza della propria finitezza.

Normalmente si dice che la filosofia politica si chiude I¢ ove si apre il discorso
sulla credenza religiosa, coms se quest'ultima fosse totalmente altro rispetio al
politico. A. Zanardo (cfr. Lo filosofia politica di fronte oll’ esperienza religiosa,
Pratiche, Parmo 1988, pp. 32-33) si chiede invece, e dd una risposta che
condivido, se “la coscienza della finitezzo e della raziondlitd infinita”, proprie
delta filosofia politica, siano veramenie altro rispetic alla credenza religiosa e
non siano invece la forma interna e profonda di essa. L'aspetic secolare, il farsi
storia della fede, gl appare come | il coesisiere “di coscienza dell'inesauribilita
del reale”. E chiare, e vi tornerd, che la credenza e la coscienza religiosa non
si riduconc o questo; ma siamo di fronfe @ un aspefto, anzi al punto di partenza,
che diventa comune e poria a una visione della politica assoi lontana da quella
sopra descritta.

A questo proposito sard utile ricordare anche personaggl che hanno
sottolineato, pur da posizioni politiche diverse, i rischi di una politica e di attese
rivoluzionarie che dimenticavano questa “coscienza della finitezza” . Per restare
all'balia, nonsi pud dimenticare la posizione di Del Noce quando ricordava che
«l'idec moderna di rivoluziohe negava il riferimento religicso al peccato
originale e concepiva lo storia come un cammino nel quale la veritd della
filosofia, della grande filosofia tedesca idealistica, avrebbe dovuto progressi-
vamente realizzarsi politicamente... sino clf'avvento della rivoluzione
marxistar». In pagine che oggi appaiono profetiche osservava pure che «ll
fallimento del marxismo avrebbe travolio la fede nella storia e rafforzato il
proprio avversario, il mero meccanismo del dominio economico, in quanto il
marxismo prima di cadere avrebbe indebolito I'unica foza capace... diopporsi
all'ideclogia del puro sfruttemento e consumo economico, ossia lo spirito
religioso». {Chr. C. Magris, Corriere della sera, 3 gennaio 1992).

2. Lo necessifa di far propna lo realtd della differenza riconoscendo
Virriducibilita sovrana dell'aliro.

Un filo conduttore ol crescere di una nuova coscienza pud oggi esser trovato
nelle riflessioni sempre pib presenti e comuni riguardanti il problema dell “alire”
e nel discorso [e realtd) della “differenza”.

«Quello del volto, del faccia a faccia sembra essere stato e sembra essere
tuttora i nostro problema e lo nostra soluzione. Un volto da stabilire in sede
teorica, da rispettare in sede morale, do accarezzare in sede affettiva; ma al di
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la della risoluzione morale o senfimeniale, quello che pare stare prima come |
problema di tutti | problemi sembra che si possa riassumere in questa proposi-
zione: il nostro mondo per viverci, amare e santificarci non é dato da una neutra
teoria dell’essere che subordina a sé la libera e rocciosa realtd degli enti; non
& dato dagli eventi della sioria o dai fenomeni della natura, ma & date
dall’esserci di questi inauditi centri di alteritd che sono i volti... Dire come
possanc e debbano stare insieme questi volti... rappresenta la maniera nuova
di studiare e proporre il tema dell'vomo... Compreso bene guesto significa il
primato del mondo sociale come comunita di volti...., il primato della vita morale
su quella del mero conoscere o del solo sentire...». (Clr. |. Mancini, Tornino i
volti, Marietti, Genova 1988, pag. 49-51}.

3. le teologie della liberazione.

Fondamentale per cogliere questa alteritd, che & salvifica, &, per I'vomo
europeo, superare il metro con cui fino ad oggi ha guardate il mondo. In questa
direzione, per restare nel campo della riflessione cristiana, le critiche che lo
ieologia della liberazione rivolge a quella europea sono fondamentali.

Pud essere utile ricordare, prima di introdurci negli interrogativi che queste
teologie ci pongono, come oggi l'esegesi e lateologia pib avvertite fanno notare
che il vero fine della Redenzione & determinabile in rapporto a libertd pit che
a salvezzo. E la liberazione a cui, come dice Paolo, tutio il creato aspira.
Evidentemente liberazione non & riducibile o quella politica; siamo di nuovo di
fronte @ un concetio comune, pur con le risonanze-diverse.

Ritornando ora alle teclogie dei popoli oppressi, il nostro rischio & quello di
vedere i dilemmi che dilaniano I'Occidente come gli unici dilemmi ignorando
quanto quesia cultura e la politica che vi ha fatto seguito abbiano seminato in
rovine. «limitando in questo modo le loro {degli Occidentali) capacita di
ascolto, di conversione e di azione, rischiano di rinchiudersi nuovamente nella
propria conversazione solitaria, proprio nel momento in cui sta emergendo un
nuove mondo policentrico e una Chiesa mondiale ove gli altri pid recli- i poveri
e gli oppressi - parlano ed agiscono. Poiché il centro occidentale, comunque o
si chiami-moderno, antimoderno, postmoderno - non pud e non deve continuare
a cosfituire il centro...» (Tracy, in Concilium, 1/1990).

Non & qui il posto per analizzare le varie teclogie delta liberazione e le
posizioni dei movimenti che reclamano rispetto e attenzione. Cid che deve
essere sottolineato & che se manca lo coscienza e la convinzione della necessita
di una attenzione reale e di unc conversazione da pari a pari, nessuna fraftura
potrd essere sanata. Creare, come osserva ancora Tracy, un nNUOVo umanesimo
occidentale dal volto umano, non avrebbe alcuna possibilita di rimanere in vita.
Le discussioni dei mederni (o postmoderni) sull alteritd o sulla differenza se non
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si confrontano con i poveri e gli oppressi in cui si concrefizza questa diversitd,
rischiano di restare puri esercizi letterari. «Soltanto quando la conversazione
occidentale cesserd di riflettere meramente sull'alteritd e sulla differenza, e
noterd, ascolterd, si unira alla conversazione, ed entrerd in solidarieta con gli
alfri centri, emergerd un nuovo soggetto storico nel centro occidentale stesso,
dopeo la morte del soggetto moderno. Solo quando | moderni cesseranno di
credere che, quali eredi della tradizione occidentale, essi solo conoscono che
cosa significhi ragione, conversazione, pratica, saranno capaci di conversare
e di entrare in solidarietd con i veri “altri”, che possiedono storie, fradizioni,
modi di ragionare e di operare propri» {97-98).

Non si pud non ricordare a questo punto quanto Simone Weil scriveva
allinizio dell’'ultima sua opera: “la prima radice”. Cercando di rispondere ¢!
problema di come “radicare un popolo” - si trattava della Francia dopo la fine
della guerra - Simone lasciava intendere che non bastava una “dichiarazione
dei diritti”. Cié che & fondamentale & il recupero delf'obbligo verso I'essere
umano in quanto tale, partende dai suoi bisogni concreti, primo fra 1utti quello
del pane. «Quest'obbligo non si fonda su nessuna situazione di fatto, né sulla
giurisprudenza, né sui costumi, né sulla struttura sociale, né su rapporti di forza,
né sull'ereditd del passato, né sul supposto orientamento della storia. Poiché
nessuna situazione di fatto pud suscitare un obbligo... Questobbligo non si
fonda su nessuna convenzione... Quest'obbligo & eterno. Esso risponde al
destino dell’essere umano... Quest obbligo & incondizionato. Se esso & fondato
su qualcosa, questo qualcosa non appartiene al nostro mondo. Nel nostro
moendo non & fondato su nulla... Quest’obbligo non ha fondamento, bensi una
verifica nell'accordo della coscienza universale. Esso & espresso da taluni dei
pib antichi testi che ci siono conservati. Viene riconosciuto da tutti e in tutti i casi
particolari dove non & combatiuto dagli interessi o dalle passioni. il progresso
si misura su di esso... Benché questo obbligo eterno risponda al destino eterno
dell’essere umano, esso non ha per suo diretto oggetto quel destino. .. L'obbligo
& adempiuio soltanto se il rispetto & effeffivamente espresso, in modo reale e non
fittizio; e questo pud avvenire soltanto mediante i bisogni terrestri dell’'vomo. La
coscienza umana, su questo punto, non ha mutato mai. Migliaia di anni fa gli
egiziani pensavano che un‘anima non possa giustificarsi dopo la morte se non
pud dire: «Non ho fatto patire la fame @ nessuno». Tutti i cristiani sanno di dover
udire, un giorno, Cristo dire loro: “Ho avuto fame e tu non mi hai dato da
mangiare”... Far si che non soffra la feme quando si ha la possibilita di aivtarlo
& dunque un obbligo eterno verso ogni essere umanos.

4. Convincimenti efici fondamentali alla base della politica.

C'é oggi un bisogno urgente di allargare la concezione moderna della
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politica, affinché gli stessi valori che stanno alla bose delle democrazie attuali
- uguaglianza, diritto alla vita, liberta di opinione, di riunione o di associazione,
Vindividuo come persona a cui ineriscono diritti intangibili - non restino
puramente formali e non siano cancellati da politiche di potenza.

Da questo punio di vista mi sembra interessante quello che ha scritto
receniemente P.C. Bori [Per un consenso efico ira culture, Marietti, Genova
1991, pp. 89-90 parlando di “Base della moderna cultura dei diriti”, Parfendo
dall’affermazione (cfr. Bobbio) che il richiamo ai velori della cultura dei diritti
non & sufficiente per assicurarne I'attuazione (“una cultura dei diritti non pud da
sola reggere tutti gli aspetti dell’agire e del convivere umano e politico, e non
pud sostituire un’etica pubblica e privata”}, avanza “I'ipotesi di una elaborazio-
ne efica collettiva in cuila pluralitd delle tradizioni, ivi compresa quella ebraica
e quella ebraica-cristiana, tutte accolte criticamente, confluisca in un complesso
di convincimenti fondamentali, comunemente condivisi (siat pure con evitabili
contrasii e conflitti). Si avanza cioé I'idea di un consenso non pil solo aftorno
ad alcune proposizioni giuridiche essenziali, come avvenne nel 1948 con lo
Dichiarazione universale dei diritti umani, ma attorno a un insieme aperto e
pluralistico di proposizioni o meglio di percezioni etiche essenziali, che siano
espressioni di un nuovo “blocco intellettuale-morale”.

Bori fa poi seguire un elenco di questi convincimenti etici fondamentali: «La
certezza che il diritto non si attua senza il sentimento dell’obbligo verse ogni
essere umano, il privilegio e 'onore riconosciuto ai deboli, la superiorita di chi
non sa non rispondere al male con il male, ma con la forza persuasiva dello
parola indifesa, il valore dell’agire secondo coscienza, a prescindere dai fatfi,
'idea che occorra saper governare anzitutto se stessi e la propria casa per
governare anche gli aliri, I'idea che la maggior guerra sia quella contro se stessi,
I'esistenza assunta come somma di benefici che occorre restituire, il rispetto e
la pietd per ogni vivente, la vita che si acquista perdendola, la tranquiliitd e la
puce che vengono dalla certezza di una giustizia non affidata alla storia»
[vedere in nofa i rimandi alle diverse tradizioni da cui Bori enuclea questi
convincimenti). ‘

Tesi 32 Le vittime della “politica di potenza” come soggetti del
mutamento.
1. l’assunzione del non-senso.

Il filosofo cecoslovacco Jan Potoka, parlando della necessita di un radicale

mutamenio politico - per lui la politica non pud avere aliro fine che la vita per
la libertd e non la vita per la sopravvivenza o per il benessere - lo lega alla
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possibilitd di una metanoia {non in senso religioso} legata alla capacita di
rispondere a questa domanda: «la parte dell'umanitd che sta per comprendere
cid che & avvenuto e avviene nella storia e che sivede insieme costretta, dal fatto
stesso della posizione attuale ol culmine della tecnologia, ad assumere sempre
pit la responsabilita del non-senso, & capace ugualmente della disciplina e delia
rinuncio a se stessi che richiede la posizione di non-radicamento all’interiore
della quale solo pud radicarsi un senso assoluto e tuttavia accessibile perché
probiematico®» {cifaz. da P. Ricoeur, lectures 1. Autour du politique, Paris, Seuil
1991, pag. 81. Alcuni saggi di questo volume sono appunti dedicati a Potokal.

Abbiamo in questa breve citazione il sunto di quanto detto finora: il non-senso
come vera povertd del nostro tempo, con i rischi di una soluzione nichilista,
senza futuro né speranzg; il non-radicamento in questa situazione, tuttavia
assunta, per fentare di superarla e di aprire, pur in modo problematico, altri
sentieri; la capacitd di agire secondo convincimenti efici profondi capaci di
rispettare e dare spazio ali’aliro, alla diversiid, of debole e oppresso.

C’é tufta una tradizione religiosa mistica che ci indica I'accettazione del non-
senso come modo per liberarsi dall’io e dare spazio all’altro che non dovrebbe
essere trascurata, Mi limito a ricordarla in ¢id che essa ha di secolare e che ha
anticipaio certi risultali di un’analisi psicologica seria.

2. | soggefii di questo capovolgimento.

Come sempre non si esce da quesic logica di morte da soli. Chi sono i profeti
che possono illuminare il cammino? la speronza pud venire dalle vittime di
questa logica e da coloro che sono disposti a stare presso loro. Sono voci
profetiche perché si innalzano dal fondo dell’abisso che abbiamo costruito e
devono essere ascoltate e condivise se vogliamo cogliere il nonsenso della
politica occidentale.

(Pud essere interessanie, pur con tutte le aftenzioni e precisazioni necessarie,
ricordare a questo punto il Tratfafo del ribelle, Adelphi, Milano 1990, di E.
Junger; si pud leggere il riepilogo che fa seguire ol volumetto).

Ancora Potoka, che & morto per sostenere queste idee, scriveva che sole «la
solidarietd dei “colpiti dalla storia” pud permettersi di dire “no” alle misure di
mobilitazione che eternizzano lo stato di guerra... La solidarietd dei “colpiti”
s'edifica nella persecuzione e nell'incertezza: & 1a il suo fronte silenzioso, senza
pubblicitd e senza bagliori, anche & ove la Forza regnante cerca di rendersi
padrona aftraverso questi mezzi».

Diventa o questo punto possibile saldare la riflessione occidentale sul non-
senso, sull'abisso in cui siamo caduti con quella dei movimenti difiberazione del
Terzo Mondo, dando un nome e una fisionomia pit precisa a questo abisso.
Coloro che vogliono mutare questa situazione devono discendere in questi
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abissi e mettersi a contatto con la miseria, I'ingiustizia, la fame e I'assassinio.
Ancora Tracy (cifi: «il modo miglicre per trovare le voci profetiche del nostro
presenie - come & stato per gli antichi profeti e per Gesu di Nazareth- & rivolgersi
a quelle persone, a quegli individui, e a quei nuovi centri privilegiati pid di tutti
gli altri da Dio, e futtora menc ascoltati nel contemporaneo conflitto occidentale
delle interpretazioni su quale nome dare al presnte: i sofferenti e gli oppressi.
Questi aliri sono le varie e, certamente, spesso conflittuali teologie della
liberazione di tutti gli altri centri del nostro mondo policentrico».

Rileggere la storia dalla parte dei vinti diventa fondamentale. Cid che non
pud essere fatto da chi crede di possedere lo veritd e legge la storia solo come
un insieme di vittorie {cfr. W Benjamin, Angelus novus). La memoria deila
passione (cfr. Metz) ci pone in questa direzione.

Tesi 4% Quale Dio é copace di parlare a tuthi gli vomini?

inutile insistere sul fatto della necessita del superamento dell'immagine di Dio
legata o quel “potere di Dio” e al tipo di onnipotenza che le Chiese gli hanno
aftribuito e che sono stati fatti operare dai cristiani in maniera aberrante.

1. Lo non-necessitd di Dio.

Il “vivere coram Deo, efsi Deus non daretur” di Bonhoeffer & il punto di’
partenza per una riflessione di questo tipo. E il tema della non-necessita di Dio
per le scelte politiche dell'vomo. Il fipo di necessita di Dio - ma il termine &
inodeguato - si pone a un altro livello.

Ma pid che su questo aspetto, su cui molti hanno scritto pagine sapientissime
e calibrate, & sul “coram Deo” che vorrei sottolineare alcuni punti. Innanzi tutto
I'aspetto di smarrimento, di nullitd in cui 'uomo si frova. Isaia & esplicito: «Tutte
le nazioni sono come un nulla davanti a lui, come niente e vanitd sono da lui
ritenute» {40, 17). Non che Dio annulli la creatura che ha creato, ama e
sanfifica; cid che essa &, lo & per grazia, dicono i credenti. Essa di fronte a lui,
nulla pud pretendere, anche se a lei tutto & dato in piena liberta. C'é una
autonomia, una secolaritd piena; F'uomo & chiamate a costruire un mondo
diverso con le sue forze. Nessuna delega a Dio. E di nuove il cammino & comune,
anche se ognuno & chiamato responsabilmente a portare le ricchezze della
propria tradizione.

2. la logica del venerdi santo.

Questo discorso appena accennato, si completa cercando di indagare il
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significato del venerdi santo. Se Dio, in Cristo, muore sulla croce, significa che
& arriveto il giorno in cui Dio si & fatto inaccessibile. | venerdi santo & il giomno
in cui il seme di frumenio muore; in quel giorno non ¢'é nulla da raccogliere. C'é
uno iate fra morte e resurrezione che non deve essere cancellato; anzi deve
essere softolineato in tulta lo sua drammaticitd.

Guui I'abisso & totale, qui Dio si nasconde e si rivela insieme. Ma & una
rivelazione lontana doll'immagine del Dio potente a cui siamo abituafi. Ecco
perché il povero & l'icona di Dio.

Perveniomo qui, ed & G. Gutierrez che ce lo ricorda, ol motivo profondo per
cui Bonhoeffer respinge l'idea di religione; un’idea che per fui ¢ legata al potere.
«Credere in un Dio onnipofente e onnisciente equivale a credere in un modo
religioso, inoccettabile per i monde moderno. Credere “irreligiosamente”
equivaole a credere nel Dio debole e sofferenie del messaggio biblicos {La forza
sforica dei popoli, pag. 226}, Si capisce perché questa riflessione che parte da
un abisso concrefo propongo un altro orizzonte, da una visione diversa do
quella occidentale. Ucliro & il povero, lo sfruttato, il senza-diriti, una situazione
che & legato all offermarsi della prassi politica, economica e culturale del mondo
occidentale. Superare la mentalitd moderne significo fare questo salfe. Un salio
che se ha come punto di partenza | poveri, li vede in un'oftica che parte
daill'"alto”. «Chi parte dall’alto, da Dio - scrive ancora Gutierrez - [pag. 286, -
& sensibile a quelli che vivono nell'inferne di questo mondo, mentre chi parte dal
basso, dall’essere umano, é poco attento alla situazione di sfruftamento su cui
questo terra & costruita. Questo fatio potrebbe apparire paradossale a molti. Ma
& un paradosso superficicle in veritd, doto che viene da una shagliata, anche
se frequente, interpretazione delle categorie che sono qui in gioco. Infatti, un
autentico e profondo senso di Dio non solo non s’oppone o una sensibilita nei
confronti del povero e del suo monde sociale, ma tutio sommato lo si vive
unicamente in solidaristd con i poveri. Lo spirituale non si oppone al socidle. La

vera opposizione risiede fra Vindividualismo borghese e lo spiritucle secondo
la Bibbion.

3. la sofferenza del giusio.

Accetiare quesia situozione, “resistere” nel senso anche indicoto da Potoka,
significa onche copacitd di assumere su di sé la sofferenza. Quesia sofferenza
ha una capacitd rivelativa assoi forte. [l fipo di esperienza prodette del dolore,
scrive 5. Natoli {{‘esperienza del dolore, Felirinelli, Milano 1988, pag. 8], ha
caratieristiche sue proprie, irriducibili alle altre modalita di esperire la realtd. Lo
suw radicalitd fa irrompere una diversa visione del mondo e, quindi, un nuovo
modo di comprendere 'accadere. i mondo, sotto il dolore, appare trasformato.

Lo fematica della sofferenza dei popoli oppressi ci avvicing alle rechid
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centrale del cristianesimo: la sofferenza dellinnocente. E la vittima innocente
che restituisce ol mondo la giustizia. IL servo di JHWH risponde con la sua vita
ol dramma che nell’A.T. & raffigurcto da Giobbe. Ma questa lettura & possibile
partendo dall“alte”, dal done di Dio. E alla luce della resurrezione che lo
sofferenza & vista come “salvifica”.

Questa sofferenza - ed & importante sottolinearlo per non porlare di una
sofferenza dimidiata - & quello che deriva, nell’interpretazione cristiana,
dail'assenza di Dio. In un bel saggio ({ superamento dell oteismo in Dostojevskij,
in AA VY., la filosofia confemporanea di fronte oll’esperienza religiosa, gia
cit.}, L. Pareyson insiste sulla risposta di Aloscia alle affermazioni di lvan che
partendo dalla sofferenza inutile presente nel mondo, rifivta Dio. Ma é proprio
partendo dall'idec del Dio sofferente che Aloscia da la sua risposta. «Quando
Aloscia dichiara che ¢'é chi per aver sofferic innocente pud perdonare e quindi
riscattare la sofferenza dei bambini, mostra di ritenere che dolla stessa
sofferenza inutile si leva un’esigenza di perdono e di riscato. La sofferenza
inutile 2 il grido dell'umanita che richiede di essere liberata dal dolore. .. i dolore
dell'umanité & una voragine rera e senza fondo, un abisso insondabile,
immerso nella greve e impenetrabile caligine dell'incomprensibilita... Uidea del
Dio sofferente & ['unica che possa resistere all obiezione dello sofferenza inutile
come dimosirazione dell’assurdita del mondo, & che anzi possa capovoligere
I'intera problematica della sofferenze, nel senso di trarre dalia sfesso
incomprensibilita del dolore lo possibilits che esso dia un senso alla vita
dell’'vomo... Quando con le parole di Aloscia Dostojevskij propone il Cristo
sofferente come una vivente smentita alla duplice idea del fallimento della
creazione e della redenzione, ci¢ che egli preennunciava & in fondo un
rinnovamento della “theologia crucis”, capace di avvicinare il eristianesimo alia
particolare sensibilita dell’vomo contemporanes, pit di quanto non vi riescano
le peregrine variazioni che su questo le teologie d'oggi offrono con generosa
abbondanza. E ben queste in tutta la sua reale profonditd il nucleo centrale della
confutazione dell’ateismo di Ivan, if quale pud essere superaio e vinio solo da
un “ateismo” supericre quale & quello della theologia crucis, che Dostojevskij
non enuncia esplicitamente, ma in realtd presagisce e prepara» (pagg. 280-

282).

¥

Tesi 5% Lo possibilita del conteo in terra stroniera.

Siamo forse in grado non solo di for nostro interrogative del salmista - “come
cantare i canti del Signore in terra straniera” - salmo 137, 5} - ma anche di
indicare sentieri che possano tenere in vita la speranza che dé luogo al conto.
Nonostante la “poverta” e "abisse” in cui il nostro tempo giace, siomo invitali
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a cantare: “Se ti dimentico, Gerysalemme - continua il salmista - mi si attacchi
la lingua al palate”. “Ecco sono nella notte - scrive S. Agostine commentando
il versefio 14 del salmo 142 - ma spero in Te finché non sia passata I'iniguitd
dello notte”, ' _

Bisognerebbe avere la capacita di Agostino per descrivere questa situazione
in cui ogni credente si trova. La tensione fra la Cittd celeste e la Cittd terrena,
ben intese e non ridotte a chiesa e stato, potrebbe illuminare su questa situazione
in cui siamo e da cui siamo chiamati a uscire.

MARIO CUMINETTI
Via Bazzini, 16 - 20131 Milano
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Per una ricerca dif un minimo denominatore comune sulla

DIMENSIONE CONTEMPLATIVA

DELLA VITA
del delegato del popolo

PRESENTAZIONE-INTRODUZIONE

Dopo essermi arreso sul fronte del “costruire” un “centro di spiritualita per
proletari dissenzienti”, ho riflettuto sulla possibilita di almeno dare a tutti alcune
informazioni utili. Mi & apparsa la necessitd, nonla possibilita. Cioé mi & porso
necessario che tutt avessero un minimo di alfabeto di base, un minime di codice
di base per poter comprendere gli inganni, quello che viene comunemente fatto
passare per religione o fede, per poter discernere, eccetera.

Quando diciamo:

- pill o menotutti passano per la Parrocchia, per i riti devozionali della propria
tribu. ..

- se condividiamo la vita di quartiere in modo attive, anche 'andare in
Parrocchia deve essere attivo, eccetera...

Quando diciamo queste cose & si un “arrenderci”... Perd deve anche essere un
resistere. Resistenza e resa...

Ma come fare almeno per difenderci, per capire cosa sta dietro a quanto
dicono/fanno...2 &

E necessario almeno un codice di base, un alfabeto. ..

La necessita e chiara. '

Quello che mi é apparso poi é che fare questo “codice” non é per me
possibile.

Mi sono scontrato con la mia incompetenza, incapacitd, insufficienza.

Mi pare una pazzia. Un errore. Un pericolo. ‘

Poi mi son fatto coraggio ed ho scelto fra le varie cose.

Son qui a spiegarvi alcune cose, che forse vi saranno utili.
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Gid ci sono un bel po’ di libretti che abbiamo fotto in passato.
Ricordo soprattufo quest:
- Progetio e programma di preghiera.
- Cosa ¢'é in gioco.
- Per non entrare in tentazione.
- La frappola.
- L'ambiente divino,
- L’ora defia tentazione.
- Corso su come leggere la Bibbia.
- Ritiro per le promesse del Bottesimo.
- Appunti sulla confessione.
- Prima confessione alla luce di Mah‘eo
Ci sono i cammini sul vangelo di Marco, di Matteo, di Luca e molte altre cose.
Di cose ne abbiamo fentate molte.
Sarebbe bello che ciascuno mettesse assieme in un bel fascicolo il tutto. Ma
so che rimane “il sarebbe belle”... e null'altro.

In questo tentativo di dare alcuni strumenti per la ricerca di un minimo
denominatore comune sulla dimensione contemplativa dello vita per delegati
del popolo, cercherd di fare due cose:

- Dare un possibile quadro generale dell'argomenio, in due parti:

Prima parte: i due campi della aufo-nomia e della teo-nomia con correlazioni.

Seconda pore: it campo della teo-nomia... verso una teo-logia.

(Questo & il contenuto di questo fascicolo).

- Dare alcune informazioni su un cammino che tenga conto delle cose dette.

(Queste informazioni saranno contenute in un altro fascicolo).

Prima parte
| DUE CAMPI DELLA AUTO-NOMIA E DELLA TEC-NOMIA

1. Nefla nostra storia,

Iniziata nel 1955, abbiamo percorso varie fappe prima di renderci conto dei
due campi e della loro correlazione. Potremmo - grossomodo - distinguere tre
tappe, che ci aivtano o comprendere questo titolo.

a. cifu una prima parte a Pero, dal 1955 in poi.

-Cifu un inizio in cui siamo partiti mettendo futto assieme. Essere cristiani vuol
dire obbedire o Gesi ed ai Vescovi, e quindi valeva dire una cosa unica, che
giungeva fino a sostenere fa D.C., il giornale cattolico, il partito cattolico, il sesso
cattolico...
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- La conoscenza di don Milani non ci fece fare molti passi nel capire le
distinzioni dei campi, ma ci lancid obbastanza nel campo sociale.

- La lotta degli elettromeccanici del ‘61 ed il fatto che quasi tutti lavoravano,
¢i pose in un forte impegno operaio, nella fondaziane del nuovo sindacato: la
nuova FIM.

- Scoprimme poi il nuovo modo di intervento nel sociale, con i gruppi di
controllo di base. E questo ¢i pose ben presto la distinzione fra quella che
chiamavamo religione e quell impegno di amore che da essa scaturiva. Da qui
venne fuore il «Manifesto delle 4 linee», in cui riaffermavamo 'autonomia delle
scelte politiche e del modo di amare... Era una autonomia ancora molto
semplice, perd affermata con chiarezza. | legami fra i due campi erano ditipo
teithardiano: fenomeno umano - ambienfe divino.

{ due elementi erano presenti, distinti, correlantesi in modo esplosivo.

b. Ci fu poi il pericdo a Sesto San Giovanni, dal 1970 in poi.

- Aliinizio abbiamo riaffermato le due polaritd, che poi son giunte al titolo
del convegno dei giovani a Taizé: “lotta e contemplazione”.

- Perd - in alcuni momenti e con aicune persone - ¢'é stata una tappa in cui
in qualche modo dicevamo {non praticavamo) che gid la lotta per Fautonomia
umana era la realizzazione della teonomia. Dicevamo: la gloria di Dio &1'vomo
vivente,

Questa cosa era anfipatica a quelli che si dicevano non credenti: era come
se volessimo cristianizzare, colonizzare una cosa che era di tutti. Quasi
volessimo battezzare per forza...

- Alla fine degli anni ‘70 non abbiamo pit dato basi teclogiche al nostro
agire: comprendemmo abbastanza chiaramente che I'autonomia & vera se si
fonda solo su se stessa e basta. Che sta in piedi da sola. Che, se bisogna
sostenerla con aliri “sensi”, essa non é vera autonomia.

€. Inizid cosi il terzo periodo a Cologno, dal 1980 in poi.

- partimmo con I'affermazione: no all'uso del sacro come momento primario
di aggregazione. La gente la si aggrega su problemi, per affrontare i problemi
che la condizione proletaria pone, eccetera.

-Mettemmo in sordina la faccenda “religiosa”, dicendo che era una cosa che
noi tre prefi praticavamo, e che era “cosa nostra” che noi avremme aperto a
coloro che desideravano.

-le metodologie di intervento ora erano pil chiare, ed il cammino verso una
autonomia personale era ciutato da una conoscenza maggiore della psiche,
anche attraverso i nuovi studi di psicanalisi.

- Fu cosi che arrivammo alla completa affermazione della autonomia in ogni
campo, formulando
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° il progetto personale di vita

° il documento di base trimestrale personale (Dobatri).

Uincontro a Chicravalle del dicembre ‘87 sanci questo cammino di aufono-
mia, in quanto fu aperto a tutti, credenti e non credenti, ed in quanto da i si disse
che “sul cammino di fede” ognuno doveva arrangiarsi.

- Anche il ropporto con “quale Dio?” che & sul libretto del Dobatri, & in chiave
di qutonomia.

- Rimaneva perd presente in alcuni anche 'aliro filone della ricerca di Dio,
che non avevamo ancora ben chiaro...

Perd le stimolazioni date @ voce e la domanda “guale Dio?” hanno portato
aleuni ad una ricerca anche in questa dimensione.

| risultati di questo miscuglio i avevo riassunti in due pagine del Dobatrie li
abbiamo poi riletti a Pentecoste del 91,

Li riporto qui, perché si abbia memeria:

Cid che ho visto e vedo nelle persone che incontro é all’incirca questo che
tento di accennare velocemente:

©. C'& une gradualits di cammine, di tappe, che ciascuno percorre una o pid
volte. A volte sembra davvero che ad ognitappa corrisponda un Sacramen-
to. Certumente corrisponde un modo di essere nelle vita e un modo di
pregare...
Cerco di dirlo come se fosse uno sola persona che percorre queste fappe,
tanto per esemplificare.
1. In genere, un giovane di 21/22 anni
che nei due o tre anni precedenti ha fatfo alcune serie esperienze
di azione, di gruppo, sessuali, meditative
pud fare il suo primo progetto personale di vifa.
2. Nei due o tre anni successivi deve verificare se alcune scelie sono
frutto solo di audacia giovanile
0 se davverc esse possono diventare
° fivello
° ¢ condizioni di viig,
La verifica & o livello intellettive, otiraverso serie azioni sociali, sessuali,
meditative in cui si impegna con iufte le energie mirando alla rivscita.
3. Se in questi periodi si mostra in qualche modo reattivo alia parcla “rapporte
con Dio”, in genere ic gli offro un inizio di cammine
in cui
- gli faccio esprimere la sua immagine di Dio;
- lo invito a dore del tempo allo preghiera, o portecipare @ qualche
celebrazione evcaristica, a volte addirittura aderisco al suo desiderio difare
una confessions;
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- gli faccio leggere qualche libro. Malto utile & il libro di Martini “Tu mi scruti
e mi conosci” (della sua utilitd mi sono accorto con meraviglia), il libro sul
Vangelo di Marco, il libro su Mosé. Da ultimo faccio leggere “Abramo,
nostro padre nella fede”.

. Arriva cosi il nomento del Batiesimo che & battesimo non di acqua ma di
“sangue”. Questo & il momento chiave di molte vite. E fa scelia trala carriera
e il posto meno privilegiato, tra un tipo di rapporto sessucle ed un dltro, fro
un mododi impegnarsi ed un altro.... Impossibile spiegare i molteplici modi...
Ma & visibile questo momento in molte vite.

Qui si scelgono “condizioni di vita {lavoro, casa, impegno, sesso” che
marcheranno poi quasi sempre tutia 'esistenza.

7. Su queste scelte la vita s'incamming verso I'etd adulta. Siomo circa sui 23-
35 anni. E l'etd affermativa.

Uno cresce scontrandosi con le condizioni di vita sceite. Ci sono |

figli, la casa, il tempo strappato per 'impegrne, la lotta in fabbrica,

la stabilita nelle scelte fatte.

In questo periodo, o dopo, avviene ad un cerie punto la coscienza
dell’essere peccatori salvati, dell’essere non giusti ma giustificati.
Awviene a volte la stessa cosa che a Pietro nella notte del rinnegamento.
Questo & un grande passo di maturazione.

L'aFernazione delle scelte porta o volte a una certa forma di "superbia,
Questi colpi sistemano la maturita ad un livello pit vero.

E la tappa del sacramento della confessione, nelle sue tre componenti di

‘lode, di vita, di fede.

Una fappa che marca non solo 'intelletto, ma I'affettivita /identita profonda.

8. O dopo o durante ¢'é |'aliro grande momento della fentazione di “pentirsi”
delle scelte fatte.
“Se |'avessi saputo... non & servito a niente... Siamo soli... Sono
tremendamente solo... Se ne sono andati futti... Siamo forse noi
gd aver forto, g non gver senso, ecc.
E il grande e bel momento che precede la Pentecoste.
it lomento e le grida sono simili o guelle che Dario Fo mette in bocca a Mario
sotio lo croce.
E questo il nomento della venuta dello Spirito, della Penfecoste, dello
Cresima come l'essere “mandaii”... :

¢. Mano a mano che lo vita procede diventano chiari i due elementi:
- del dover essere servo inutile {con i vari significati)
- dell’'attendere che il Signore venga.
Uno sa che & impossibile all'vomo ogni salvezza, ma sa anche che occorre
preparare la strada ol Signore che viene, indeducibilmente, improvvisamen-
e,
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Oserei collocare qui i due socramenti del Matrimonio e dell’Ordine.
Qui la preghiera & preghiera di attesa, che significa che tutta la vita & tesa
e attesa. A volte perfino viene da sopporiare quello che avviene nelle chiese,
infendendolo come segno di attesa di qualcosa che manca.

10. Tante altre cose... Ma termino dicendo quali sono gli indicatori che
mi sembra servano a far riconoscere alcuni elementi di queste vite.
Essi sono i cinque voti monastici: la stabilitd, la povertd, la castitd,
I'ubbidienza, la conversione permanente del proprio sentire al sentire di
Cristo. Questi cinque indicatori, nei vari significati che prendono nelle
diverse vite, sono sorprendentemente utili a riconoscere cosa if Signore opera
in loro.

d. Inizia poi il quarto periodo, soprattutto con il ritorno dal Salvador nell’88,
in cui ricercammo seriamente un cammino proprio della fede. Lo domanda
iniziale era: quale modello di Chiesa lo Spirito sta creando in quartiere®... Era
una intuizione, una domanda, un inizio di cammino su cui ora mi sono arreso.

Ci sembrava anche che, in un mondo in cui vengono proposti idoli sempre
pid favolosi e potenti, lo scegliere ed il conoscere il Dio @ cui servire potesse
essere un aiuto a non farsi catturare dalla schiavitt degli idoli.

* In questo nuovo camminare, le proposte fatte sono state quelle del Martini,
col Vangelo di Marce, Matteo, Luca.

E stato un “accompagnare” un cammino fatto da un gruppo di animateri
ormai verso ['etd adulta.

In questo camminare, i passaggi inferiori riconosciuti sono stati all’incirca
questi:
- 'esperienza del sentirsi avvolti, interessati dentro,
- I'abbandono di Gest nelle mani del Padre,
- il sentir Dio vicino nelle scelte difficili,
il sentirsi aiviati o leggere meglio il chi sono io, lo “specchic”,
- il sentire-percepire emozioni profonde,
- il cominciare a sentire I"amaro in bocca: cioé I'arrivare o qualcosa di diverso
dall’immagine che uno si aspettava...
Da un Dio che ascolta ed esaudisce a qualcosa di diverso... Un Dio sempre pil
inconoscibile, incatiurabile. ..

* Le tappe della rinnovazione delle promesse del Battesimo e della confessione
dei peccati secondo Matteo, sono stati i punti pit importanti di questo
camminare. :

* In questo ultimo cammino abbiamo potuto constatare come sia stata valida
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la scelta di non prendere “if sacro” come momento primario di aggregazione.
Questa scelta ha permesso di iniziare cammini di autonomia umana, in cui
aleuni hanno iniziato ad incontrarsi con la Teo-nomia, riconoscendo una certa
correlazione ed analogia, una reciproca fecondanza:

- se non parto dallo autonomia dissenziente, la falsita della vita induce questa
falsitd anche nella tecnomia {si veda per esempio il problema della parola
“amore”),

-d'alira parte anche 'immagine di Dio che uno ha, interferisce sul cammino di
autonomia. Basti pensare alla parola croce: se la si intende male, porta ad una
passivitd terribile. '

2. [ allora, come possiamo ora ipotizzare la relazione fra
aufonomia e feonomia?

&, nel fax 39 delineavo cosi il problema:

Siamo vmani che si dicono cristiani, cioé seguaci di Gesl di Nazareth, cosi
come ce lo hanno presentato gli apostoli, che lo hanno riconosciuto Messia |il
Cristo} dopo la Resurrezione.

Qui i problemi erano molti. 1l principale era come mettere in relazione la
autonormia con la teonomia, Ossia come relozionare il frutto di quasi 500 anni
di cammino nell’cccidente europeo per affermare I'autonomia dell’'umano e
della sua organizzazione dallo religione.

Cammine di quasi 500 anni fatti di lotta contro:

- il soprannaturalismo
- il clericalismo
- la repressione sessuale
-la menzogna della religione apolitica.
Cammino che da noi in occidente europeo ha dato coma frutti il fatto:
- che la scienza & nella ricerca e non nella Bibbia;
- che il potere viene dal popolo € non da Dio;
- che il pane viene dall’economia e dalla politica;
- che I'inferno dell'vomo viene dalle relazioni. ..

Commino i cui nomi sono memerizzati in Galileo, Rinascimento fiorentino,
rivoluzione francese, Marx, Freud...

Pur con tutii i dubbi che ora si pongono su questo commino, questo per noi
europei occidentali fu un cammine di autonomia dell’'vomo e delle sue azioni
ed organizzazioni dalla religione.

Come relazionare tutto questo con il Dio con cui si reloziond Gesi di
Nazareth? Questo era il problema principale.

Per noi in Europa occidentale il problema si pone contro tutti quelli che
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dicone: guarda che disastro... Occorre ritornare a Dio... Come pil o meno dice
C L. o altri movimenti religiosi similari. '

O anche si pone perché questa secolarizzazione aveva portato al
“secolarismo” ciod a perdere il senso della relazione. Clera rimasta solo
F'autonomia e ¢i avevano privati dello teonomia.

Il punic cut sono arrivato & questo: che se & vero che - come dice Ireneo - la
gloria di Dio & uomo vivente, questa frose deve ora essere detta anche con la
seconda parte; lo vita dell’'vomo & la visione di Dio.

Ossia mi'sono convinto che & arrivata 'ora in cui coloro che si dedicano alla
vita dell’'vomo e si dicono onche credenti debbono iniziare o lottare per
riscattare I'tmmagine di Dio di cui gli aliri si sono appropriati o meglio della cui
produzione gli alirt si sono appropriati. '

Detta in aliri termini: gli vomini, oppressori ed oppressi, fanno una produzio-
ne dell immagine dell'Assolute, di Dio. Occorre risuscitare il dibattito tra questa
produzione che gli vomini fanno dell’Assoluto e it modo con cui Gest si
relaziond con Dio. “La gloria di Dio & Vuomo vivente e la vita deli’'vomo é la
visione di Dio”.

Su questo punto cerco di puntualizzare ire cose, per non essere frainfeso:

a. quello detto sopra non rinnege il fotto che la Rivelazione non & necessaria
per vivere individualmente. ..

Perd, senza di essa, il cammino umano mi sembro:

- corra molti rischi di errori;

- sarebbe molto pit lungo;

- pochi arriverebbero ad una veritd sulla vita; soprotutto | pils poveri sareb-
bero vittima delle manipolazioni degli eppressori.

b. quello detto sopra mi porta a riaffermare che coloro che lettano per I'vomo
vivente possono utilmente specchiare la loro vite nella Bibbia ricavandone luce
e forza, inconirando correzione, coscienza pid profonda, proiezione pil
grande, alla propria vita ed azione.

c. Ed'alira parte lo vita di essi specchicto nella Bibbia, darebbe un confenuto
-attuale allo Bibbia stessa.

Con queste fre specificazioni, mi sembra che é arrivaio il fempo di lottare per
quella che chiomano la nuova evangelizzazions.

Per noi in lialic questo cammino lo abbiamo un poco iniziato ol quoartiere
Stello ed i termini cui eravame arrivali mi sembra si possano condensare in fre
punti:



DIMENSIONE CONTEMPLATIV A DELLA VITA 31

a. rifivto del sacro come motivo iniziole di oggregazione. Ci si riunisce non
partendo dal sacro ma partendo dalla lotta per definire un nuove destino alla
vita personale e di un gruppo umane.

b. Se qualcune, in quesio cammino, si pone il problema dell’ Assoluto, si fa
q :

questo cammino con alfri strumenti, tenendolo distinto (non diviso ma distinto)

dall'altro commino. Lo relazione autonomia/teonomia resiava cosi un cammino

da sperimentare, senza annullare | due fermini,

B. | termini del problema debbono essere capiti bene.

Rinorto qui alcuni brani di Kasper, che ci aiviane forse a vederé il linguaggio
che ora usano alcuni teologi (Kasper, Teologia e Chiesa, Queriniana, Brescia,
pogg. 155182}

Il problema & comunque oggi importante: basta leggere un po’ il libro: Lo
rivincita di Dio: cristiani, ebrei, musulmani alla riconquista del mondo di Gilles
Kepel, Ed. Rizzoli. :

Ecco come Kasper presenta il problema:

il termine e programma in cui si articola la storia moderna dell emancipazio-
ne, & quindi pure la ragione moderna, & ‘aufonomia’. Cosi il rapporio fra
tecnomia cristiana e autonomia moderna oggi si pone indiscutibiimente ol primo
punto dell’ordine del giorno teologico.

L'urgenza della problematica moderna dell autonomia & avvertita anche dal
Concilio Vaticane I, un Concilio che non ha seguite i pronunciomenti ecclesia-
stici di una mentalitd restauratrice, polemicamente e apologeticamente chivsa
allo storia moderna della libertd, mentre ha riconoscivto invece due cose: la
prima che 'esigenza di autonomia che Fuomo modemo sente pud essere
fondata sullo stesso messaggio cristiano, la seconda che nell’'eve moderno si
riscontra un progresso nella coscienza di liberia, quello che la chiesa per fanio
tempo ha misconoscivto. Ma il Concilio non si limita a parlare delle leggi che
governano i diversi ambifi culturali (scienza, arte, economia, politica, ecc ), ma
tratia anche della dignitd inalienabile della persona umana e dello sua libertd,

-quella per la cui difesa lo chiesa si sente espressamente inviata. Per il Concilic,
quindi, teonomic e autonomia non sono realtd contrapposte. Proprio per fale
motivo il Concilio prende netta distanzo da un umanesimo e da un aytonomismo
atei. E cosifucendo esso apre la via ad una precisazione del rapporio fra chiesa
e cultura moderna pit differenziata, aperta ed al contempo erifica, precisazione
che ci si attende proprio dal riflettere teologico.

Vapertura conciliare ha awiclo un dibatiitc impegnato ed al tempo stesso
complesso sul nuove rapporio fra chiesa e feologia, do un canto, e mondo
moderno, culiura, scienza e politica, dollaliro. S troftie di inculiurare il
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cristianesimo nel mondo contemporaneo, Ovviamente questa tematica si pone
in modo differente nelle diverse aree culturali del mondo, ma al centro del
dibattito sta sempre la questione del fino a che punto il messaggio cristiano, pur
sempre feonomo, possa venire incontro all’esigenza autonoma di una cultura,
di determinati interessi politici e, non per ultimo, alla pretesa autonomistica della
coscienza umana. La confusione nata da questo interrogativo ha la sua ragion
d’essere anche nel fatto che il concetto di avtonomia & impiegato secondo
accezioni molto differenti.

L'autonomia emancipata, cosi come ce la propone Nietzsche alla fine dello
sviluppo moderno, & un'idea cristiana impazzita. Infotti nello stesso momento in
cui si emancipa dalla misura che unica le corrisponde, ciog l'infinitudine di Die,
la liberta diventa smisurata, poco importa se per assumere i tratti dell’ inquieto
Prometeo o quelli di un Dioniso tutto proietiato nel piacere e nell’entusiasmo di
vivere. Ma un uomo assolutizzato, divinizzato, non & pil un essere umano. Potrd
essere un padrone arrogante che vuol superarsi di continuo, non perd uno
disposto a scendere sul piano degli altri esseri umani per servirli. Un uomo che
voglia essere dio per i suoi simili fhomo homini deus} diventerd ben presto un
lupe fhomo homini lupus). Ed invece 'vomo dev'essere vomo per i suoi simili
{homo homini homo), e per esserlo deve riconoscere Dio nella sua divinitg,
riconoscerlo cioé nella sua misura infinita ol di sopra di tutti gli vomini, quella
che non si deve rivendicare per se stessa.

Come I'autonomia moderna si & distanziata criticamente da una teonomia
cristiana erroneamente concepita, allo stesso modo anche oggi la teonomia
cristiana dovra distanziarsi eriticamente dall’autonomia moderna emancipata,
per ‘superarla’ nella triplice accezione del termine: cioé criticarne i presupposti
e le conseguenze non cristiane [follere], mantenere le sue latenti ricchezze
cristiane [conservare), reintegrarle nella teonomia cristiana felevare). Otterrem-
mo, forse, anche una nuova collocazione non soltanto della feclogia, ma dello
stesso cristianesimo nel mondo moderno.

MODELLI PER UNA SOLUZIONE TEOLOGICA
DEL PROBLEMA DELLA AUTONOMIA MODERNA

1. I modello della restaurazione:
autonomia intesa come abbandono dello teonomia

2. il modello del progresso: autonomia come realizzazione della teonomia.

Specialmente nella teclogia sudamericana della liberazione troviamo en-
trambi gli spunti, non ancora pienamente chiariti sul piano ermeneutico. L'antica
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distinzione tra sfera naturale e sfera soprannaturale, tra salvezza cristiana e
benessere sociale, ora & superatc in una nuova prospeftiva infegrale, dove
s'interpreta lu redenzione come liberazione e lo lotta per la liberazione & al
tempo stesso lotta per it regno di Dio.

Sono tre le domande che vanno indirizzate a questo modello di soluzione
progressista: 1. Non si sotfovatuta, qui, quel dinamismo emancipatore che
contrassegna il processo moderno di autonomizzazione e di emancipazione,
e che procede in senso contrario alla teonomia cristiana? Non si semplifica un
po’ troppo il contrasto? 2. Non si suppone, troppo frettolosamente, il carattere
irreversibile del processo di secolarizzozione, senza tener conto della diclettica
dell'illuminismo approfondita da M. Horkheimer e Th. Adorno? Guesta, infatti,
corre sempre il rischic di rovesciarsi in nuovi irrazionalismi e di sfociare essa
stessa nella mitologic e nell’ideologia. 3. In definitiva questo modello non
misconosce la divinitd di Dio nella sua distinzione infinitamente qualitativa dal
mondo o, per esprimerci con un termine scolasfico, la sua aseitd? Se perd Dio
non attesta pib ‘qualcosa’ che & gia presente nel mondo moderno o nel mondo
in generale, lo stesso termine ‘Dio’ & privo di qualsiasi contenuto e consistenza,
diventa formula vuota e sovrastruttura dettata dalla pietd. Lo stesso J.B. Metz
formula questa problematica: «lf nome ‘Dio” garantisce che ‘trascendere’ non
siriduca a porafrasi simbolica oriflesso impotente di cid che comungue succede:
sarebbe questo il caso in cui egli realmente fosse un “frascendere privo di
trascendenza’». Se invece il termine ‘Dio” aftesta ‘qualcosa’, e qualcosa di
davvero decisivo per il mondo e per I'uomo, bisognera che dalla rivelazione di
Dio derivino pure dei criteri effettivi che non si limitano a confermare e
trasfigurare I'autonomia moderna e suoi processi di liberazione, ma ¢i aivtane
a valutarli in modo nuovo.

3. I modello della correlazione e dell'analogia:
aufonomia come immagine di teonomia.

Se non si vuole appiatiire la differenza permanente tra salvezza e benessere,
redenzione ad opera di Dic e liberazione ad opera degli vomini, teonomia e
autonomia, né cadere nella sterile soluzione antitetica del modello di restaura-
zione, non rimane che tentare una rideterminazione del rapporto fra teonomia
ed autonomia dove si salvano I'unitd e la diversitd. E cosi é possibile ricorrere
alle categorie di ‘correlazione’ e ‘analogia’.

€. Chiariti - pil © meno - i termini del problema, fuccio uno schema perché 5i
possa avere un piccolo punto di riferimento comune.
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DA UNA PARTE PONGO DAII'ALTRA PONGO
LA AUTONOMIA (io sono io) LA TEONOMIA ({Dio & Dio)
Cosa pongo da questa parte? Cosa pongo da quest'alira
Da questa parte pongo due cose: parte?
_ Da quest'altra parie pongo tutto

* tytto il mio cammino cutonomo quello che Dio i rivela di sé,

individuale e sociale ciog la rivelazione di Dio,
* e pongo anche - nota bene - che continua a rimanere Dio,

la mia esperienza religiosa. il Tut'altro.

TRA | DUE POLI PONGO LE CELEBRAZIONI...

Allo schema aggiungo alcune note di spiegazione:

* |g Rivelazione & opera di Dio e viene dalla Libertd di Dio.

* U'esperienza di fede & semplicemente I'attuarsi def rivelarsi di Die.

* Come tener ferma la Trascendenza di Dio anche nel suo venire a contatto
con I'umano? Queste note di Sequeri {su Barth) possono forse servire:

«ll cristianesimo e la teologia affermanc la trascendenza di Dio e delia
Grazia in prima battuia, ma poi, per mancanza di coscienza adeguata di cid
che questo dato significa, fa tradiscono in seconda batiuta.
~ Dio, secondo la teologia corrente, & Trascendentale prima di essere presente

con la sua Grazia nell’'vomo che viene salvato; ma quande I'vomo é stato salvato
allora dove egli cammina anche Dio commina,

Dio & libero prima di entrare in comunione con I'vomo credente, ma quando

& entrato in comunione con I'vomo credente & suffciente che questi apra la sua
mente a Dio, che Dio si fa presente sul banco della sua preghiera. Succede
quindi che il Cristianesimo in prima battuta afferma lo trascendenza di Dio, ma
in seconda battuta la nega futte le volte che insegna agli vomini un qualche
automatismo della presenza di Dio, trascinande Dio dalt'alto dei cieli sul tavolo
della nostra preghiera, o dello nostra riflessione, o della nostra celebrazione del
sacramento.

Dobbiamo aliora eliminare la seconda battuta, ed affermare semplicemente

la trascendenza di Dio?

Barth difende 'incarnaziene e Vefficacia della salvezza che raggiunge ogni

singolo uomo, & questa & la ragione per cui questo singolo uomo non & perduto.

Tuttavia se non cisi sforza di pensare che Dio continua a rimanere Dio, prima
"o poi si sard costretti a parlare di Dio come di un’appendice deli'esistenza

storica di questo singolo vomo.
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Si dird che Dio ¢ il fondamento del suo buon operare, e I'oggetio della sua
riflessione teorica; Dio diventera un predicato.

Non & possibile che Dio sia nominato come pura trascendenza e poi diventi
un’appendice della parola dell’'vomo e della sua esperienza.

Tuttavia non possiamo nemmeno annullare I'esperienza deil’'vomo, la sua
riflessione, e la sua pratica religiosa. Dalla religione & impossibile uscire.

La necessitd di salvare la frascendenza di Dio in seconda battuta senza
negare lo secorda battuta, &, in altri termini, la necessitd di salvare la
trascendenza senza negare 'incarnazione.

l'esperienza religiosa non va rimossa, ma va portato come una promessa e
una minaccia della fede, senza poter scegliere fra le due.

Dungue bisogna insegnare agli vomini ad appassionarsi cﬁ'esperienm
religiosa e a non uscirne fino a quando I'ultimo essere umano nen ne sard uscito.

Tuttavia bisogna anche insegnare ogli uomini 'ambiguita dell’esperienza
religiosa, la sua incapacitd a dire realmente chi & Dio e cosa significa che egli
enira in rapporfo con {'uomos.

Seconda parte
I CAMPO DELLA TEQ-NOMIA VERSO LA TEO-LOGIA

Cerchiamo cioé di vedere gualche accenno di come ci si pud incamminare
verso un discorso su Dio, almeno con dei paletti che ¢i aivtine a non andare
troppo fueri strada.

1. Alcune premesse.

a. Nella nostra societd, Dio & stato ed & ancora spesso mobilitato per tante
cause. Ci sono gruppi che si appropriano di Lui, ci sono pregiudizi che Lo
incatenano, ci sono immagini che lo mettono in caricatura. Molti invocano la
Sua autoritd, Lo fanne intervenire in questioni prive di importanza. Nel fax 39
dicevo che molti producono una immagine di Dio, sia i poverisia iricchi..., sia...

b. Duemila anni fa & apparso qualcuno che ha osato parlare liberamente di
Dio: Gesd di Nazareth. Gli specialisti della religione lo giudicerone bestemmia-
tore. E venne giustiziato. Nell'Occidente mediterraneo io penso che non sipossa
interrogarsi su Dio, negario affermarlo, senza far memoria di Geso, che ha
messo in crisi le !mmc}gms e le pratiche religiose di quel tempe nel mondo
ebraico.
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c. Per cui penso che inferrogarsi su Dio vuol dire entrare in un movimenfo
centro del quale la figura di Geso ci Fu volgere verso due figure misteriose, che
-fin dai tempi della Chiesa primitiva - i cristiani nominavano nelle loro preghiere:
il Padre e lo Spirito.

d. interrogarsi su Dio, non pud significare soltanto descrivere come Gesl
libera dagli idoli, ma significa anche sforzarsi di stabitire quale nuova figura di
Dio Egli evoca nella duplice relazione che suscita

- con Colui che chiama Padre

- & con Colui che Egli dona a coloro che o confessano come il Cristo: lo
Spirito.

iDio di Gesl & un Dio differente, di una diversitd che Lo strappa alla prigionia
delle nostre immagini, delle nostre paure, delie nostre forme di preghiera/
devozione.

Gesd non deve svolgere il ruclo di una figura mitica, ma deve costringerci o
riesaminare da capo il mode con cui Lui si situd di fronte a Dio. Una volia ¢
sembrava che Gesd fosse una figura mitica, cioé che

- poiché& noi avevamo una immagine di Dio {onnipotente, buono, onniscien-
te...

- allora Gesy doveva assomigliare a Dio... E percio...

Adesso la vicenda deve essere vista capovolta. Non & Gest che assomiglia
a Dio, mo é Dio che assomiglia a Gesy.... “Chi vede me, vede il Padre...”.
Cerchiamo ora di capire almeno alcuni paracarri in questo cammino di ricerca.

2. Alcuni paletti, olcuni paracarri per un cammino di ricerca sul

“DISCORSC SU DIO”: LA CRISTOLOGIA DI GESU DI NAZARETH
E LA TECLOGIA

Qui ¢i sono due libri interessanti che possono aiutare:

“Gest, vomo libero - abbozzo di una cristologio di Gesd”, Duquo,
Querinicna

“Un Dio diverso - saggio sulla simbolica irinitaria”, Duguoc, Queriniana.

It primo & abbastanza facile. E un libre di Cristo-logia; il secondo & un poco
oid difficile. £ un libro per un passaggio dafla Cristo-logia alla Teologia.

- | punti paracarro sono fanti. Ne accenno solo tre:
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A. Gesl ha affermato che la Sua azicne era suscitata dalle Spirite e che di
conseguenza egli faceva la Volonid di Dio. il termine “Figlio di Dio” risale
all' Antico Testamenio, e designava la prossimita con Dio, prossimita che
supponeva funzioni come quella di Re o Messia. Questo termine - dopo lo
resurrezione - rivestird un significato fino allora insospetiato. '

Ma Gesd fu messo  morte non perché si era detto Figlio di Dio, e neppure
perché insegnava una doitrina diversa, originale su Dio. U'opposizione fra Lui
ed i suoi oppositori scatia quando Gesl fa svolgere a Dio un ruolo diverso da
quello che gli scribi ed i farisei gli facevano svolgere. E atiraverso il ruolo che
Dio svolge nelle faccende umane, che Lo si conosce veramente.

Gesu considero fondameniale metiere in piena luce che Dio viene onorato
la dove I'vomo é reso libero.

Cid che & nuovo nel caso di Gesl & il fatto che egli invoca Dio come Padre
sul fondamento di una azione di liberazione.

Conla sua azione egli designa Dio come Colui che spezza ogni oppressione,
foss'anche quelia della religione. Ed & agendo profeticamente come uno che
spezza ogni oppressione, che egli osa invocarlo Padre.

In questa invocazione rivolia af Padre sulla base di una azione liberante,
confessando di agire secondo lo Spirito, non esiste forse il germe di un nuovo
discorso su Dio? Una dottring nuova, latente mao recle?

La Chiesa primitiva si frovd di fronte a questa questione.

B. Fin dalle origini della Chiesa, i cristiani, forti dell'esempio filicle di Gesu
e certi del dono del suo Spirito, invocarono Dic come Padre. Essi si rivolgevano
a Dio Padre, in virtd di una duplice mediczione che sostenevano con audacia:
quella di Gesd, il Figlio, e quella dello Spirito.

| cristiani confermano il loro Dio per mezzo di immagini: esso Lo chiamano
Padre, Figlio, Spirito {Soffio}...

Un paracarro importante & quello di non confondere la parola Padre con il
fantasma paterno, da cui ogni vomo deve liberarsi per diventare autonomo. il
Padre che invochiomo, non & quello prodotto dal nostro “immaginario”, ma
quello di cui parla Gest.

Cerco di spiegare in brevi punti:

-una persona diventa avtonoma {relativamente) non atiraverso una innocente
crescita naturale. f cammino verse I'autonomia suppone lotte e negoziati, che
I"lo” sente come una morte ¢ una ferita. La separazione dalla madre & il primo
passo. Poi viene I'accetiazione che aliri {innanzitutio fratelli e sorelle} condivi-
dano l'affetio parentale. Questi due passi esigono un faniasma paterno
onnipoterite su cul appoggiarsi, fantasma paterno che & il sostituto del desiderio
di onnipotenza e invulnerabilita.
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Il fantasma paterno & lo rappresentazione costruita per economizzare
separazioni e ferite, per continuare a vivere il sogne originario di non dover
affrontare e assumere alcuna differenza altrui, rivelatrice della propria insuffi-
cienza. - '

- Uimmagine paterna di Dic non pud stuggire a questa tentazione. Se si cade
in essa, il Dio Padre sarebbe una astuzia del desiderio arcaico: protettore
onnipotente, esso distoglierebbe dail’avventura della vita, dispenserebbe dal
dover affrontare ed accettare la propric morie. Ma il Dio cosi invocato none Dio:
& l'lo desiderante” proiettato all’infinito; & un sostituto del desiderio che
nasconde lo propria insufficienza.

- Non & lo stesso se Dio & chiamato Padre sulla base della costruzione del
proprio sé, per integrazione deile separazioni necessarie, per inserirsi nella
infersoggetivitd, e quindi per orientamento verso I"avvenire. It Dio cosi invocato
non & piv il “fantasma paterno”, ma esprime il riconoscimento che io ricevo la
mia esistenza da un Altro e che miintegro in un ordine infersoggettivo, atiraverso
la mediazione della parola e della legge. In olire parole: accettandomi come
umano in mezzo ad altri umani, io effeftivamente do a Dio il nome di Padre.

Guesto passaggiodell'uccisione delfantasma paterno é pit facile nell’ordine
profano, in quanto i padri umani sono facilmente riconoscibili come non
onnipotenti, non invulnerabili... In questo ordine dell'invocazione di Dic & meno
facile, in quanto uno cerca sempre rifugio nella magia... L'atteggiamento di
GesU verso il Padre e la maturazione dell’ autonomia del credenie possono perd
aivtare a non cadere nella tentazione. Il credente riconosce ed invoca Dio come
Padre nella misura in cui - agendo in maniera filiale {come Gesi ha insegnato)
sulla bose del riconoscimento dei propri fratelli, accetta la propria insufficienza
e riceve la promessa di felicitd come diversa do quella implicata nello logica del
desiderio arcaico.

In definitiva: nessuno guadagna la propria vita e riconosce Dio se prima non
accetta di perderla.

C. in questo cammino occorre essere chiari: questo passaggio dal fantasma
al “simbolo vitale” non & il risultato di una conoscenza intellettuale. E innanzitutto
una conversione, il frutto di una conversione. £ questo uno dei ruoli del terzo
termine dell’ordine simbolico del Dio cristiano: lo Spirito.

Lo figura cristiana di Dio & trinitaria: essa spezza il cerchio della relazione
Padrefiglio con un'altra immagine: quella del Soffic o Spirite, di cui “senti la
voce, ma non sai di dove viene e dove va”.

Egli & V'energia che esorcizza il fascinoe del passato o dell’origine, per
proieftare in avanti, verso un avvenire la cui caratteristica principale & la novitd'.

*

'ossessione dell’origine & di ordine ripetitivo, riproduce cié che era
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all'inizio, prima della separazione dalla madre, quando non ¢'era da soppor-
tare nessuna differenza, né alcuna aleritd da affrontare.

Lo Spirito opera come colui che separa... pone la condizione della Promes-
sa.. Non esiste ritorno ol paradiso; esso & in avanti. Nell'atto della Promessa,
Egli rivela la insufficienza del desiderio arcaico, a condizione che la Promessa
non sia intesa come riproduzione sottile di esso.

Lo Spirifo adempie la sua funzione creatrice diventando cosi fonte di liberfd.

* Nell'atto in cui favorisce il riconoscimento di Dio come Padre, lo Spirito
designa gli altri come fraielli e sorelle, nella cui intersoggedttivita uno si inserisce,
accettando le mediazione della parola e della legge; con una legge cosi
fraterna che & quella dello Spirito creatore che crea le diversitd, le fa accettare,
amare come ‘produzione sua’...

Non abolisce le pluralitd e le diversitd, ma istituisce le differenze come
ricchezze e non come fonte di conflitti.

Suscitando le differenze instaura lo comunicazione e apre alla Com-Unione.

L'amore, di cui & fonte, non & una fusione, non mira a ridurre I'altro ol proprio
desiderio, rifiuta le assimilozioni, respinge il desiderio di essere io il donatore

difelicita e di soddisfazione all’aliro... Ti rende si “custode del tuo fratello”, ma
-inclinando il desiderio a riconoscere la propria insufficienza - ti rende capace

- di stimolare {a foro liberia

- di ammirare la loro bellezza o di inorridire di fronie alla oppressione

che li sfigura,

- di riconoscere la loro limitatezza {come la tua},

- di accompagnarli nella loro ‘infelicita, senza voler essere tu la loro
felicita. :

In questo senso & fonte di gioia, in quanto stabilisce te, gli altri il mondo, nella
loro recltd e nella difficoltda di affrontare la contraddittorietd del reale, “certo”
della Promessa ricevuta...

* eccetera.

Con questi paracarri, uno pud anche inizicre il suo cammino di ricerca, o pud
continuarlo.

Come fare?

Ci sono delle indicazioni di questo cammino? Certamente.

Nella seconda parte, che riporto su un altro fascicolo, dard una serie di
informazioni su un cammino che tenga presenti le cose dette.

CESARE SOMMARIVA
Corso Roma, 165 20093 Cologno Monzese
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UNA RIFLESSIONE
SUL TEMA DEL CONVEGNO

DAL GRUPPO VENETO DEI PRETIOPERAI

Proponiamo un rilancio della riflessione, in risposta all'invito dei
Responsabili nazionali e in visia della preparazione ol Conve-
gno nazionale, che stamo progettando atiorne al tema: «Dai
diamanti non nasce niente... Nella condizione operaia vangelo
o evangelizzazione?», Cogliomo qui alcune linee di fondo delle
riflessioni nate nelle nostre riunioni di PO Veneti e raccolte negli
infervent: scriffi [pochi) pervenutici.

Vogliamo rilanciare lo scavo e la ruminazione sulle tre diretfive:
1. Dio; 2. Chiesq; 3. lo, visti dalla specola del nostro vivere tra
i lavoratort,

IL TEMA:

Lo intendiamo nel senso che orienta la riflessione sul grande filone della
“evangelizzazione: ricerca-comunicazione di Dio” a partire da cid che il P.O. vede
e nota dall’angolo della sua quotidiana condivisione di vita, con quanti operano
& vivono fondandosi sul lavero delle loro mani e in condizione di dlpeﬂcfenzcr E
la dove si avverte la non funziondlits e difficile omologazione di esperienze come
la nostra, rispetto a tutte le strutiure e organizzazioni; e dove si focca con mano la
mssgmécanm della stessa fede, come bene scciale e politico per il consenso.
Insieme accertiamo che la fede poffebbe essere un luogo di liberta, di autonomia,
di speranza e di ripresa per il “dal letame nascono i fior...”. Ci pare che &
importante perd che colui che va allo ricerca di Dio e fa V'esperienza di cercare di
comunicarlo, non sollevi troppa “polvere”, non riduca l'evento e il messaggio @
catechismo, indotirinamento, colonizzazione, dipendenza rassegnata del «io ho
tutta la veritd e devo trasmettertela; tu devi ascoliare, ricevere, obbedire: so io cosa
t serven.

CONTESTO:

Si sta ridefinendo la condizione operaia e si fanno pit complicate le andlisi e
le situazioni vissute, non avendo paletti fissi di riferimento comune. Nello stesso
Sindacote si vive un momento di necessitd di resistere sull'essenzicle e di
ricominciare @ ristrutivrare il futio, La societd e lo Stato sollevano e gridano
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all'esigenza di riforme e cambiamenti istituzionali e di rifondazione. Anche i P.O.
parlano di resistenza e di fedelid, di esserci nonostante tutto e di non evadere
alirove, ma insieme avverfono che ¢'é una pesaniezza, una Mancanza di senso,
a volte, che non fo vedere albe nuove olire I'orizzonte. Va fatta riverifica sul
Vangelo, sul fondare la speranza e sull’ andare olire: cogliendo i segni di ripresa
anche nell'orto degli ulivi e nel “legno”, che accoglie insieme il “Bambino avvolio
infasce” eil Crocifisso. Si & parlato di “profanita” del sacro, dellavita e della storia:
di ogni realtd coskuite dalle mani dell'vomo, dei luoghi dove la gente &
condannata a vivere e dove, fuori dal tempio e dalla cittd, nominare Dio sembra
eresia e profanazione e Dio stesso diventa insignificante . Dald, dove si frovano
normalmente i P.O., «nel paradosso fra vonitd e trascendenza, nel fentativo di
pronunciare il nome di Dio non invano e di non catturarlo, lasciandolo ciog nella
possibilita e nella ‘grazia’, & possibile, accettundone la contraddizione, vincere la
legge di morte presente nella profanita. Qui pué risuonare la parola e liberarsi o
Spirito che suscita la profezia e fa che le "ossa aride” si rianimino».

1. DIO.

Come nominare ancora il Dio che parla nel silenzio e nella presenza assenza,
di cui & impregnata la Bibbia, il Dio che non garantisce nessun festimone e non da
coperture polifiche e sociali, né successi storici? Come vivere oggi questa profonda
possibilita di dare del Tu’ ol Padre in un contesto in cui muciono le utopie e viene
merio I'impegno di popoli interi per la loro liberazione? Di fronte a una apparente
vittoria mondiale del Capitalismo, sulla testa di 2/3 dell’'umanita, dove stiomo
andando? E che Dio predichicmo in questa civilid del consumo sfrenato, dove
anche la fede arrischia di essere un oggetio da vendere e consumare e lo stesso
Dio & catturato per farne un idolo e per renderlo gestibile e utilizzabile, e non
proposta dirompente? Siamo di fronte al sacro, che diventa mediazione: Cristo che
diventa idolo, lo Parola viva che diventa liturgia, il sacramento e I'evento che
diventa rifualita, i ministeri e i carismi che diventano ruoli e caste. Denunciare futto
questo ci pare un compito legato al nostro vivere di P.O. accanto a chi & spesso
vittima di questa riduzione a catene e pesi, che mortificano la vita, della chiamata
evangelica alla liberazione comune e del “lieto annuncio ai poveri”.

2. CHIESA POPOLO Di DIO.

Come vivere la realtd della “sequela’ di Cristo in comunita, come popolo, come
realta viva e colleftiva, con i segni della continuits, ma senza tradizionalismi
schiavizzanti, nella linea della interpretazione infinita dei test, senza appiatiitli e
addomesticarli, facendo perdere lorc la forza dell’evento, che sifa e si atiualizza?
E ancora possibile che nascano vomini liberi e adulti in una Chiesa vincolata da
Concordati, intese, tassazioni e collette da 8 per mille? Siame ancora in grado di
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proclomare fatfivamente la liberta del cristiono, come singolo e come comuniid e
le sue potenzialita di liberazione per aliri, in simili condizioni e vivendo nella
contraddizione? Nen va dimenticato che cid & parte integrante della nostra
condizione pellegrinante, ma non deve venirci merno il fondare la speranza nello
Spirito, che deve condurci alla “veritd tutta intera”, ol Padre, oltre lo stesso Cristo
mediatore e oltre la Chiesa. «Evangelizzare, quindi, & pit che indofirinamento,
colonizzazione (i 500 anni dell’ America, il eristianesimo in Africo, i catechismi da
noi...} e dovrebbe farsi silenzio, messaggio per sovrabbondanza, rompendo il
legame mortale e lo mediazione polverosa tro evangelizzatore maestro ed
ascoltatore dipendente». La professionalizzazione e il ruolo stipendiato della
Chiesa docente nei riguardi del laicato e delle Chiesa discente, st forse creando
un binomio e una spaccatura, che & ben lontana dall' afflato mistico e stimolante
dell’ cessere insieme popolo di Dio in cammino verso lo cosa del Padre» di
provenienza Conciliare.

3. 10.

Viviame in tempo di espropriazione e di disintegrazione della persona ¢ dei
diritti del singolo: la siessa vita che facciamo, i ritmi di lavoro, le quotidianita piatia
e ripetifiva, e esigenze di produzione e competitivitd, I'efficienza comunque e la
tempestivitd o ogni costo, scolorisce € svuota, non solo la nosiro vita e la nostra
identita personale, ma anche la nostra fede e il nostro rapporio interpersonale con
Dio. Questo ci pone un ulteriore interrogativo: nella nostra ostinazione di P.O. di
restare con gli altri lavoratori, quale fede & possibile, quole identitd nella
insignificanza istituzionale, quale festimonianza, che non ti estranei o te sfesso? E
ancera pensabile una semplicitd e serenita di vita, che evifi di forfi vittima &i un
ruolo e rappresentante ufficicle di un Dio, che face, che non sacralizza nulle, che
& il Padre assente del grido di Cristo sulla croce? Quale testimonianza & oggi
veramente credibile e non appanna e svilisce 'annuncio? E certamente questione
comunitaria e di popolo, ma come si saldo dlle esigenze dell'individuo e ai diriti
della persona? «Tu ricevi la fede in e da una comunitd, cioé da dlir, ma a nessun
altro puoi delegare la tua scelta». il dire Tu’ a Dio & singolo, anche se awviene,
come la morte, in un contesto comunitaric. Quale lo presenza e il superamento di
queste dicoiomie, di queste separazioni e di questi paradossi senza che si diventi
nevrastenici o ambigui?. E ancora possibile essere evangelizzaiori e festimoni,
senza confondere F'annuncio con la propria cultura, o propria mentolita e visione
di vita {“alter Christus”2 La fede sembra richiedere annuncialori, che pariano ddl
profondo della loro coscienza di infedeltd, di non-fede, di non piena rispondenza,
di presenza-assenza, di rifiuto di rifugiorsi nei focili rascendentolismi evasivi, Non
va dimenticato mai il «seme che germoglia mentre il contadine dormen (M1 13,29).

GRUPPO VENETO PRETIOPERAI
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EVANGELO CERCASI...

Servire 'Evangelo a partire dalla vita, dalle situazioni concretein cul
vivone uomini e donne ogni giorne, esige ailutarci a capire questo
tempo, a leggere con profondita e profezia lo svolgersi delle trasforma-
ziori sociali, culturali e religiose del territorio di cui siamo parte.

I CONTESTO IN CUI VIVIAMO

C'é chi legge i nostri giorni come tempo del post-secolarizzazione,
giorni del riemergere della domanda religiosa rispetto a cui € necessario
attrezzarsi per far fronte alle nuove esigenze, Sarebbe dunque iniziata
una nuova fase in cud, accanto alla conversione sempre necessaria, la
domanda principale diventa: quale Chiesa?, perché in questo caso
serve “una Chiesa che serve”.

Un'altra lettura, ed é anche la mia, evidenzia come l'elemento
caratteristico del momento presente non sia tanto il riemergere di
domande religiose ma il prendere atto che si vive e si vivra sempre pia
frantumando, segmentando: ¢'¢ una varietd di ambiti, situazioni,
modelli... 4 _

La domanda in guesto caso diventa: come stare dentro questa
complessita della vita? guale Dio € possibile nominare non invano in
guesto contesto?

La prima lettura conduce a ripensare la comunita cristiana per
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renderla capace di risposte, di far fronte al continuo cadere di visioni
laiche. Evangelizzazione diventa facilmente fare catechest, fare “nostre”
iniziative, occupare spazi lasciati vuoti, fare cultura, fare...: presentar-
ci con un modello unico, forte, capace di resistere all'altrui decadenza.

La seconda lettura, proprio mentre evidenzia che nella complessita
¢’e un accentuato coesistere di situaziont positive e negative, prospetta
che la Chiesa diventi luogo in culi sentieri/racconti/esperienze /vissuti
diversi convergano, si ascoltino, si valorizzino e vicendevolmente si
sostengano,

Accorgersi della complessita significa godere e stimolare un plura-
lismo di presenze, di compagnie dentro i contesti vari che la vita/
societa presentano; diventa la maniera per non sostituirei ai cammini
spesso tanto sofferti dell'uomo/donna di oggi ma fare strada insieme
cercando verita.

Forse pastorale potrebbe essere questo fare compagnia scoprendo
insieme la presenza del regno e 'opera dello Spirito che ci anticipa.

Sole degli accenni per dire che dietro una analisi, dietro il tentativo
~di capire il nostro tempo ci stanno atteggiamenti diversi ¢ sbocchi
diversi sul pianoc esistenziale e sul piano dell’'essere chiesa.

C’E UN GRAN PARLARE DI “NUCVA EVANGELIZZAZIONE".

Mi sembra piu appropriato e indicativo di una scelta, parlare di
primato dell'evangelizzazione o forse meglio di centralita dell'evangelo.

Con queste precisaziond:

- T'evangelizzazione, prima di essere opera nostra, € dono/iniziativa di
Dio;

- condizione per ogni evangelizzazione & lasciarsi evangelizzare, €
lasciare che il Maestro e il Signore spieghi le Scritture {icona di
Emmaus);

- non dare per scontato che ci siano gli evangelizzanti e coloro che
devono essere evangelizzati o rievangelizzati; non ritenere che gli
evangelizzanti siano abilitati una volta per sempre ad assolvere questo
compito;

- non si da evangelizzazione senza ascolto dell'evangelo, senza una
educazione all'ascolto, al silenzio, alla sequela;

- evangelizzazione troppo spesso ¢ dire o organizzare I'evangelo, €
comunicazione di idee, contenuti, € morale... '
“Ma 'evangelo € prima di tutto evento, irruzione di Dio nella vita, ¢ una
persena, € vita di Dio; gli evangeli scritti sono racconto dell'evento,
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tengono viva la memoria che € possibile riattingere all'evento;

- davanti all'evangelo siamo tutti azzerati: non ci sono i professionisti
e gli inesperti, 1 maestri e i discepoli: «uno solo € il vostro Maestro»;

- nella complessita/frantumazione/varieta dei progetti, 'evangelo
rischia di essere uno dei tanti messaggi della vita, un messaggio che
sfiora la mente: un messaggio difficile da accogliere anche perché
viviamo in un contesto che ti priva della possibilita di pensare:
I'evangelizzazione allora non pud mai essere ridotta a indottrinamento,
I'evangelo non & innanzitutto una dottrina ma una proposta di vivere
in un certo modo, & avere dei comportamenti/scelte per cui prima o poi
pud sorgere la domanda: ma tu perché vivi cosi? secondo quanto sta
scritto negli atti degli Apostoli;

- stile dell'evangelizzazione non & altra cosa da cié che si desidera
offrire /comunicare/annunciare e cioé I'evangelo; sottolineare forte-
mente la necessita della condivisione/compagnia/gratuita/del non
avere “né cro né argento”/del non avere privilegi {detto molto tra
parentesi: non guasterebbe una franca discussione sull'8 per mille!).

Resta fondamentale annunciare l'evangelo ma coscienti della inade-
guatezza/scarto tra la nostra infedelta e la fedelta di Dio che annun-
ciamao.

E serve un grande rispetfo per ogni persona, uomo ¢ donna, che
incontriamo e per i quali desideriamo e preghiamo perché avvenga
I'incontro di salvezza; e serve unanostra continua revisione perché non
basta essere credenti, occorre essere credibili...

GIANPIETRO ZAGQO
Via Enotria, 15
31030 Rolle di Cison di Valmarino (TV)
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APPUNTI
SULL’EVANGELIZZAZIONE

All'interno della chiesa cattolica evangelizzazione oggi - credo pero
anche nel passato - si realizza sempre e continuamente in un binario,

Anzitutto il binario clero-laici...

I clero [papa, vescovi, preti, frati} & sempre pitt distaccato dal popolo,
e sempre piu impegnato professionalmente ad annunciare il Vangelo
alla gente. Con il diaconato e i catechisti, il clerc cerca di aggregare a
sé dei laici. Il laicato € sempre piti passivo nel recepire il messaggio del
clero.

Con la teologia la chiesa cerca di spiegare quasi scientificamente
Dio, la Sua esistenza, la storia dell'umanita, la moralita dell'uomo, il
suo fine, ecc. Con il catechismo {un bignami della teclogia) catechisti
- e preti cercano di educare i giovani e gli aduiti alla religione). La

religiosita popolare invece, influenzata certamente dalia teclogia e dal
catechismo, vive e cerca di darsi dei perché e di risclverli al di fuori o
in parallelo {divorzio, aborto, pratiche religiose, visita ai cimiteri, ecc).

Per propagandare tali verita e il Vangelo il mezzo pit efficace € la
parcla: parola scritta (libri,disegni,ecc.}, parola parlata (prediche,
incontri, radio, televisioni, ecc.]. Accanto a tanto rumorec’elalira parte
del binario: il silenzio, la polvere dei testimoni {(monasteri di clausura,
monaci neli'attivita umana, ecc.).

Nell'attivita evangelica, da una parte ¢'¢ Vattivismo, V'esteriorita, la
produzione, Uefficacia dell’'operare, Dall'altra parte troviamo una ten-
denza all'interiorita, allo spiritualismo, ad una nuova mistica.

Tutto quello che € sacro & vangelo, quindi evangelizzare € rendere
sacro tutto il mondo con i sacramenti, con il rito di consacrare alla
Madonna o al Sacro cuore la famiglia, la gioventiy, la donna, il celibato,
la verginita, il matrimonio. ecc.}. Dall'alira parte il profanoc cerca di
trovare all'internc di sé una propria evangelizzazione, anzi di
secolarizzare il sacro. ‘

Il monde antico europeo fonda 1a sua evangelizzazione nella Bibbia,
nella Patristica e nel pensiero filosofico dell’'occidente e cerea di portare
questa cultura al mondo nuovo americano (vedi Multimo viaggio del
papa in Brasile). L'America, come U'Africa e IAsia cerca una propria
teologia, una propria spiritualita.
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Cosi la Bibbia viene letta, interpretata, capita in due modi differenti:
a) L'uno cerca di vedere la Bibbia come un grande magazzino, dove
ci sono tutte le verita. Bisogna soltanto scoprirle e aprire tale magaz-
- zino.
b} L'altro vede una crescita della Bibbia con chi la legge.

Si potrebbe continuare sia nel deserivere altri binari (uomo-donna,
giovani-adulti, persona-comunita, opera umana-opera di Dio, ecc.], sia
nell'approfondire.

Noi vediamo che }evangmuzzazlsﬂe con tutte queste espressiond,
manifestazioni, da una parte crea delle “eresie” cioé una chiesa che
esclude un'altra chiesa”, e una autorita serve per un riferimento alla
chiesa: es. il papa e Lefébvre], dall’ a}tm crea degli “scismi”, cioé chiese
diverse, paraliele.

L'evangelizzazione cerca di compiersi quande il binario diventa
unica linea, cioé, quando un gruppo invade o cancella l'altro gruppo,
oppure quando una chiesa {la cattolica, la protestante, Portodossa...)
vince sulle altre.

Come si vede I'evangelizzazione non € altro che una cultura, una
esperienza umana. E Ia cultura oggi € una cultura dominante e non

rivelanite, perché prende forza soltanto da quelic che €.
- L'evangelizzazione deve prendere forza ed esistere non soltanto dalia
cultura della “presenza”, ma soprattutio dall™assenza’.

L'assenza non vuaol dire 'Assente, perché 'Assente € uguale a Dio,
Dio che giustifica gquesto momento storico ¢, quindi, un dio creato
dall'uomo per spiegarsi.

L'assenza non vuol dire mancanza, perehe in tutte le forme attuali
di evangelizzazione manca qualcosa per essere perfetto {manca il clero,
manca la parola, la radio, il silenzio, il denaro, Vorganizzazione, eccj e,
una volta avuto quello che manca, non o'é evangelizzazione perfetta.

L'assenza vuol dire che manca la persona perfetia e ideale dove
riporre il nostro abbandono,

L'evangelizzazione deve tener conto di questa realtd storica, pero
deve prendere forza da una coscienza sempre pit profonda dell'assen-
Za. :

Nei vari incontri {vedi nn° 16 di questa rivista) i P.0. veneti hanno
cercato di prendere sempre pit coscienza dell'assenza (Giovanni),
senza trascurare la presenza (Pietro).

SERGIO PELLEGRINI
Via Torino, 8 - 30035 Mirano (VE}
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UOMINI LIBERI

La liberta € un tesoro al quale tutti ¢i teniamo pia che non ad altra
cosa. La liberta di poter decidere da noi, di non lasciarci occupare da
invadenze esterne, di prenderci le nosire responsabilita, di essere nella
veritd. Solo la persona libera & in grado di diventare qualcosa e
qualcuno. Per la liberta tanti hanno sofferto, hanno combattuto, sono
morti. :

" Vorremmo riportare alcune riflessioni di un gruppo di preti operai
sulla situazione in cui si trova 'uomo d'oggi.

1. In mwlte cose 'uomo appare come “maggiorenne”:

Nella capacitd di far denaro piu che in altri tempi; nella grande
possibilita che viene data dallo sviluppo della scienza e della tecnica;
nella difesa gelosa di intromissioni nella propria coscienza: nella
capacita di darsi delle potenti organizzazioni economiche, politiche,
scientifiche; nella conquista di un pluralismo civile e religioso, ecc.

Ci sono tutte le premesse per dire che 'uomo di oggi € piu libero di
quello di ieri.

Ma quanto a dire che sia diventato maggiorenne, che sia hui che
decide e che si prende le proprie responsabilita, é assurdo affermarlo.

Noi anzi crediamo che I'uomo di oggi viva all'interno di tanti
condizionamenti che lo bloccano nel suc essere € nel suo crescere.

Veramente ¢ da dire che 'uomo € piti grande di prima per le cose che
ha, ma ¢ tornato indietro per quello che é.

2. Per arrivare alla libertc bisogna impostare Ueducazione alla liberté.
H passaggio dalla dipendenza alla liberta € la sfida che viene data al

NoSstro tempo.
Ci sono situazioni patologiche che creano dipendenze anche fisiche
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o periomeno psicologiche. Le chiamiamo tossicodipendenze. Ma queste
sono le spie rivelatrici dello stato di salute della nostra societa. Se &
dannosa la dipendenza da farmaci, non lo é menc la dipendenza
filosofica, culturale e politica.

Si tratta di avviare un'educazione severa perché la persona entri
nella verita e si esprima per quello che €, per quello che pensa, per
quello che decide.

3. In questa riflessione, i pretioperai mettono la loro attenzione alla
dipendenza religiosa.

Il fatto pitt negativo che si manifesta € l'incapacita del credente di
“crescere”, Egli rimane un bambinoe, anche quando ha imparato tanto
catechismo o ha partecipato attivamente a tanti momenti liturgici.

La sfida ¢ se sia possibile metterlo in movimento perché cresca fino
all'eta adulta di Cristo.

E ci sembra che la strada ci venga aperta da pia lati:

a) unestrema delicatezza nel dare le verita religiose nella loro
genuinita e non composite dal dominio istintivo, anche se non avver-
tito, che T'educatore adulto e il pastore & in rischioc di compiere
sull’'educato.

b} Una necessaria riflessione sugli spazi di liberta che 'uomo adulto
ha nella chiesa. In fondo tuttii suoi momenti e tutti i suoi gesti vengono
regolati da una norma esterna che non gli consente di essere lui.

Lui a cercare Dio, lui a pregare, lui a giudicare con la sua coscienza
enon con quella degli altri, lui ad essere il primo protagonista e il primo
responsabile di se stesso.

¢} Unariproposizione della profezia, come parola pitirispettosa e pia
cducatrice di ogni altra. Una profezia che pone i pastori in una
condizione di silenzio, di ascolto, diumilta. Ogginoi abbiamoun grande
bisogno di guide che abbiano fatto l'esperienza di Dio, € non sono
sempre le guide ministeriali; pensiamo alla capacita profetica che pud
(e deve) dare I'anziano, I'ammalato, il povero. Sono questi veri maestri
in grado di guidare 1 fratelli.

4. C’é stato in questi giorni un fatto illuminante,

AVicenza € venuto il papa. Ha trovato un'organizzazione impecca-
bile. La gente ¢ accorsa in massa, ed € tornata a casa soddisfatta: aveva
partecipato ad uno spettacolo indimenticabile e per molti versi neces-
sario. In mezzo ai tanti, ¢’¢ una donna “piccola”, col suo fagotto tra le
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mani, seduta in disparte. Essa guarda in silenzio e partecipa alla sua
maniera. Cosa le sara passato dentro? Come avra pregato? Ci sembra
di poter dire che la gente piccola ha bisogno anche dello spettacolo per
nutrire la propria fede. Ma quella fede & tutta un'altra cosa dalle
spettacolo. E la parola che nasce dentro, che non viene conteggiata
dagli organizzatori e dai pastori. £ la parola che daliberta. I poveri sono
i nostri maestri. Non fanno riveluzioni, hanno la pazienza e 'umilta, ma
si sentono liberi e danno liberta. Il cammino piu vicino al passo umano
¢ il gruppo dei piceoli ¢ il piccolo gruppo. La chiesa nasce dove le
persone entrano in relazione perché & un'assemblea di persone libere.
Oggi nelle grandi assemblee si fa spettacolo, ma non si generano
relazioni umane. Ci sembra che I'uomo diventi libero nella misura in
cui & capace di mettersi inrelazione con ghi aliri, ma bisognaridiventare
piccoli.

5. Il prete operaio trova in questo campo un suo ruolo e una sua missione.

Egli vive con { piccoli. Ormai ha imparato che il cammino é misto tra -
potere e impotenza, tra ideale e realta, e non viene piu bloccato da
contraddizioni religiose. Come i piccoli, non fa la guerra allo spettacole,
ma compie un discernimento. Prima dentro di sé€, per capire la liberta
che lo guida e la verita che 1o libera, e poi un discernimento “pacifico”
ma esigente e rigoroso tra le cose contrastanti che sono nella chiesa e
nella societa. E un discernimento che si delinea in una nuova nascita
della parola e pone in sintonia con le questioni vere, pertinenti nella
vita.

Anche la sua obbligata solitudine pud essere la strada che gli
permette di entrare nella verita, per sé€ e per gli altri.

ITMBERTO MIGLIORANZA
Via Fermi, 8 - 31050 Vedelago {TV)
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CONVEGNO NAZIONALE PRETIOPERAIITALIANI
SALSOMAGGIORE, 1-2-3 maggio 1992

«Dai diamanti non nasce nienie...
Nella condizione operaia: vangelo o evangelizzazione?»

Venerdi 1 maggio

ore 11
ore 13
ore 15

ore 17,30
ore 18

ore 18,30
Sabato 2 maggio

ore 9

ore 10,30
ore 11
ore 13
ore 15

ore 19
ore 20

introduzione della segreteria
Pranzo
Assemblea
1% relazione: «Vangelo o evangelizzaziorig»
{Gianpietro Zago)
2% relazione: «La condizione operaia oggi»
{Luigi Consonni -Fiero Montecucco)
Interveriti
intervallo
«['evangelizzazione delle Americhe:
{ 500 anni della conquista»
{Cesare Sommariva)
interventi
Cena

Assemblea - Interventi

intervallo

Saluti degli ospiti e intervent

Pranzo

Intervento dei P.Q. francesi “insoumis”
Interventi dei partecipanti all'Assemblea
Messa

Cena
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Domenica 3 maggio

ore 8,30 Assemblea

Intervento della segreteria

Presentazione delle proposie per la rivista

it ruolo del coordinamento regionale

Piste di riflessione e di ricerca emerse nel Convegno.
ore 10,30  La parte organizzativa:

Segreteria, Coordinamenti regional,

Coordinamento nazionale

Collegamento con gli “isolati”. Saluto.
ore 12,30  Pranzo e parienza.

* liConvegno avraluogo a Salsomaggiore. | francescani ¢l accolgono molto voientieri.

* Le stanze sono state risistemate, sone tutte dotaie di bagno.

Ci sono una ventina di stanze ad un ietto: le altre sono da 2 o 3 letti o pil; totale un
centinaio di posti.

!l costo giornaliero di pensione (uguale per futti: si & fatta una media) ¢ di £. 47.000;
un pranzo singolo £. 15.000: Totale £. 109.000. Faremo un conguaglio per le spese
di viaggic e per guelle generali.

E possibile parnottare giovedi sera, avvisando per {gmpo.

*

N.B.: Prenotare non direttamente a Salsomaggiore, ma presso la segreteria P.O.:
- Tony Melloni - 0586/4206189
- Renzo Fanfani - 0571/80676
Specificare eventuali esigenze di cui si terra conio nei limiti def poss;bfle
Prenctazioni entro il 20 di apriet!!

Come si arriva a Salsomaggiore

Dall'autostrada del sole: uscire al casello di Fidenza e seguire le indicazioni per
Salsomaggiore.

Da Piacenza: dopo Alseno prendere la strada per Castelnuovo Fogliani-
Salsomaggiore.

Per chi arriva in treno. & Fidenza coincidenza per Salsomaggiore.

Come si arriva afla Casa “Maria Immacoclata” dei Francescani Conventuali, Via
Cavour, 58 - Tel. 0524/573208:

Dalla Stazione di Salsomaggiore - Via Corridoni - Viale Matteotti - Via Bissolati - Via
Cavour,

Nota per gii irterventi:
- * Sono previsti interventi singcli o di gruppo.
* Non sono previsti interventi regionali. :
* Nei limiti def possibile predisporre interventi scritti a macchina
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INCONTRO INTERNAZIONALE P.O.
BARCELLONA - PENTECOSTE 1992

If terna che avevamo deciso a La Pommeraye (Pentecoste 1991 - Francia) era il
seguenie: *
‘. ¢ esperienze alle quali partecipiarno
¢i mettorio in cammino verso un'Europa pit vera per tutti?”
Senza dimenticare le due sfumature espresse in questa domanda:
- Quali sono le motivazioni che ¢f spingone a partecipare a queste esperienze?
- Queste esperienze ¢ danno uno sguarde nuovo sullEuropa?”

Ecco alcune domande che poessono aiutarc a riflettere meglio su questo tema.

\. Le esperienze alle quali partecipiamo...

- il favoro per noi e per gli aliri: & ancora possibile trovarlo? conservarlo? e a quat
condizioni?

- l'azione sindacale: quali obiettivi si propone? come fi persegue? prevale la compe-
tizione o la collaborazione tra le diverse organizzazioni?

- le associazioni (professionali, di quartiere, di inguilini, di consumatori, di disoccupa-
ti...} quali solidarieta suscitano e quali iniziative mettono in campo?

- i movimenti ecclesiali sono capaci di formazione e di discernimento sul momento
attuale per i propri aderenti e per coloro che entrano nel raggio della loro azione?

- con quali motivazioni partecipiamo a queste esperienze? '

2. ... ci mettono in cammino verso un'Europa pia vera per tutti?

- quale immagine del’Europa si sta formando nella coscienza delta gente? e nella
nostra coscienza?

- quali energie si stanno mettendo in azione per favorire (0 contrastare) il tipo di Europa
che si vorrebbe (o siteme)?

- come viene percepito e vissule il processo di integrazione europeada parte dei nostri
compagni non-europei?

- ¢'é uno sguardo nuovo suilEuropa nato daila vita che viviame e condividiamo
quetidianamente con tante diverse persone?

- come credentie pretiche diciamo alle nostre chiese ? che testimoniamo alle persone
con cuj viviameo?

3., Ci sembra utile e possibile organizzare un inconiro internazionale dei P.O. di tuthi i
paesi del’Europa (e di altri continenti), non limitato a piccole delegazioni, ma apertc
a tutti gii interessati?

Nota organizzativa.

Poiché quest'anno abbiamo tempo sufficiente, ogni delegazione pud presentare per
esteso il proprio contributo durante lincontre. Perd sarebbe berne far avere una copia
in anticipo (entro aprile) ai responsabiii nazionali.

Per ulteriori informazioni rivoigersi &

Tony Melloni - @ 0586/420619
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BORSE DI STUDIO

«Don Sirio Politi»

Presso [lstituto Storico della Resistenza e dell'Eia Contemporanea in Provingia di
L.ucca, la Comunita del Porto di Viareggio ha depositato alcuni “materiali”, ancora
parziali - ma gia ragionati e sistematizzati - relativi alla vicenda umana, religiosa,
culturale di don Sirio Polit.

Tale documentazione & naturalmente a disposizione di quanti intendono consultarla
per avviare il loro lavoro di ricerca, analisi e riflessione sulla vita e lopera di don Sirio.
Per informazioni: Istituto Sterico delia Resistenza e dei’Eta Contemporanea in
Provincia di Lucca - Piazza Napoleone, 32 c/o Amministrazione Provinciale - Tel.
0583/55540. :

“ ... Qualcuno ha avulo la buoria idea doi chiedermi se io fa
domenica matlina avessi celebrato la messa nella fabbrica
occupata. Ho riflettuto, poi ho decisa di andare. Ho messo gl
arredi sacri in una valigia e non mi sono presentato all'entrata
principale da dove | picchetti delia polizia e dei carabinieri mi
avevano gia impeditc di entrare, ma nella parte della fabbrica
che si affacciava sulla campagna. Mi sono presentato al muro,
mi hanno calato una scala, vi sono salito e gli operai mi hanno
afuiato a scendere dall’alfra parte. Quesia mia azione, che é pof
stata qualificata come “if saifo del muro™ & stata imporiante
perché la cosa fu risaputa dall'opinione pubblica e da tuttc
Pambiente della citta ... (Sirip)

Per ricordare il sensc della vita di Don Sirio Politi prete operaio nella Darsena di
Vigreggio, abitante dei grandi spazi delio spirito, uomo impegnaio con passione sul
fronte della giustizia sociale, delia pace, della lotta antinucleare, iniziamo un lavoro di
rifiessione e di approfondimento della sua vita ricca di interessi e di incontri, di rapporti
concreti e di sogni.

A cominciare dal 1992 siistituiscono, a cadenza annuale, due borse di studio che, per
guest'anno, sono relative ai seguenti temi:

“‘DON SIRIO E /L SALTO DEL MURO:
UM EPISCDIO, UNO STILE DI VITA”,
ricerca tematica sulla sua testimonianza,

‘LA FORMAZIONE BEL CLERO
NELLA DIOCES!H DI LUCCA NEGLI ANNI TRENTA”,
ricerca storica legata aglhi anni di formaziene in seminario di don Sirio.
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L'ammontare di ogni borsa di studio & di fire 2.000.000 (duemilioni). Un comitato di
Lettura espresso dai promotori di guesta iniziativa prendera in esame i saggi, e tesi
dilaurea, lericerche, le testimonianze pervenute entre i131/10/1892 alla Segreteriadel
Comitato presso l'istituto Storico della Resistenza in Provincia di Lucca, Plazza
Mapoieone, 32 - 55100 Lucca - Tel. 0583/55540.

La consegna delie borse di studic & prevista per il mese di tebbraio 1993. Le opere
inviate - in numero di 3 copie - rimangenc in dotazione agii Enti promotori e vanno ad
incrementare il fondo intitolato a don Sirio.

Per i materiali inediti | promotori si riservano la facolta della pubblicazione e il diritto di
non assegnare le borse qualera non pervengano elaborati ritenuti meritevoli.

La partecipazione & graiuita e le valutazioni del Comitato sono inappeliabifi.

E uscito propric in questi giorni f'ultimo libro di PAUL GAUTHIER

VANGELI

DEL TERZO MILLENNIO ¢

«Dopo aver letic le tue pagine, mi accorgo che siamo giunti ad un
medesimo punto. Il tuo cammino é molto diverso dal mio, anche se essi
si sone incontrati durante i giorni lontani del Concilio (e 'incontro ha
voluto dire molto per me) ma ambedue hanno obbedito e obbediscono
allo stesso imperative, quello di preparare le vie del Signore. In te lo
Spirito agisce scompigliondo, come un vento dolce, le pugine sacre
eustodite con zelo feroce dagli vomini del potere...».

(Dalla Prefarione di Emesio Balducci)

Paul Gouthier
YANGEL DEL TERZO MILLENNIC
Edizioni Qualevita, 1992, £. 23.000

Chi desiderasse acquistare questo libro, deve richiederlo direffamente a:
Edizioni QUALEVITA

Via Buonconsiglio, 2 - 67030 TORRE DEI MOLF {AGY
@ OBSA/ 46448
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