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Presentazione
di Roberto FIORINI

uesto quaderno raccoglie i numerosi interventi che hanno arric-
chito l'incontre nazionale dei pretioperai ed amici avvenuto a
“Bergamo dal 27 al 29 aprile scorso. “A 40 anni dal Concilio: dov'é la
chiesa dei poveri? “era il tema ricchissimo, sicuramente non fuori moda,
sul quale ci siamo concentrati. I due precedenti numeri della Rivista
avevano gia offerto abbondanti materiali e testimonianze per riflette-
re. In questo presentiamo le voci vive di gente che nel quarantennio
postconciliare ha cercato di prendere sul serio la parola profetica che
annunciava la necessita di spogliare la chiesa dal “manto regale che da
secoli e stato gettato sulle sue spalle”. In mezzo ci sta la vita vissuta, gli
anni, tanti, trascorsi alla pari con gli altri lavoratori nei luoghi dove si
producono beni e servizi, ci sta il riferimento all’Evangelo come oriz-
zonte costante al quale ispirare I'esistenza quotidiana.
Ogni contributo parla da sé: dietro traspare la vita con le sue durezze
nel trascorrere dei giorni. Ciascuno rappresenta una piccela icona che
allude ad un senso intravisto e cercato, mai afferrato del tutto. Le do-
mande non hanno cessato di fiorire. Forse, nel tempo, seno diventate
ancora pin insistite, mature. Non scontate.

Gli interventi, accostati 'uno all’altro, offrono anche uno sguardo
di insieme. Quasi un mosaico dove i diversi tratti si annodano agli
altri tessendo una trama che lascia balenare la figura. Non c’e un “ordi-
ne logico” sul piano dei contenuti, perché sono vite che si offrono in
convergenze e differenze, nella loro unicita. 51 possono scorrere nella
sequenza che vi trovate davanti obbedendo all'indice, ma si pud

anche risalire dal fondo a ritroso, oppure leggerle in successione

¥ casuale. Alla fine risulta comunque un’immagine di insieme, con
§f,: segni ora netti e rudi, altri pit sfumati; per accenni e intuizioni o
con piu ricercata elaborazione.

La figura nasce soprattutto da una dichiarazione di presenza,
ancora viva, dopo tanti anni. Un esserci che ciascuno afferma.
Quasi la risposta ad un appello.
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Vi e anche la presenza di due compagni di strada che in questi ulti-
mi mesi sono entrati nel grande silenzio. Ci hanno lasciato, ma ci par-
fano ancora con la lero vita:

» don Mario Colnaghi, primo preteoperaio di Milano, per molti anni
turnista alla Pirelli sino al pensionamento;

= don Bruno Borghi che gia nel ‘50, in piena guerra fredda, aveva sal-
tato il mwuro lavorando alla Pignone di Firenze, rimasto sempre sullo
sfondo, anche se non partecipava ai nostri incontri nazionali.

Tra gli interventi si trova anche un testo del 1960 di don Sirio Politi,
scelto con cura dai viareggini, e presentato a Bergamo, dove appare la
correlazione tra il tempo e la poverta.

Il mosaico, icui tratti vengono delineati nell’incontro di questi rac-
conti e pensieri filtrati da un lungo cammino rappresenta un “ patrimo-
nio: un dono dei preti operai che, a loro volta, 'avevano ricevuto e che
apparteneva fin dall’inizio al tesoro della chiesa da trasmettere da una
generazione all’altra attraverso avvenimenti particolari: ultinio, que-
sto dell’esistenza dei pretioperai”. (Luisito Bianchi)

* X% A

Le immagini della copertina sono dedicate ai bambini che nel re-
cente conflitto tra Israele e il Libano in massa sono diventati “danni
collaterali”, eufemismo falso, cinico e vergognoso, che invade i nostri
mass-media riferendosi ai civili che cadone sotto i bombardamenti.
Abbiamo scelto foto che rappresentano volti di bambini vivi, ben sa-
pendo cheiloro occhi hanno visto tanti loro compagni o fratelli abbat-
tuti dalla violenza cieca delle bombe. Anche noi abbiamo dovuto in-
contrare queste immagini che bloccano il pensiero e fanno ammutolire
ogni parola. Ancora una volta & apparso chiaro che anche in questa,
come in ogni guerra, sono loro i primi a pagare un prezzo insensato,
che mina alla radice qualsiasi speranza di vita.

In apertura riportiamo due testi che si riferiscono al contlitto: la
testimonianza di Adonis, massimeoe poeta arabo contemporaneo, pit
volte candidato al Nobel e il Comunicato di Amnesty International
del 23 agosto scorso che accompagna il Rapporto stilato dai ricer- | 3#
catori della medesima organizzazione con il titclo “Deliberata §
distruzione o ‘danni collaterali’? Gli attacchi di Israele contro le
infrastrutture civili”.

Roberte Fioring




Vivere e morire, per niente
di Adonis'
(Juel che accade in queste ore in Paleslina e in Libano, non é che

I'esplosione di una condizione che si perpetua da olire mezzo secolo.
E piuttosto una tragica variante dell’'omicidio dell’'essere umano.

Ebrei, Cristiani, e Musulmani stanno riscrivendao la storia delle loro
origini. con lo stesso sangue: quello di Abele.

I quanto tale, questa storia noi €, soltanto, palestinese, ¢ universale.

La rivelazione monoteista “annunciata” per liberare e venerare 'uo-
o, ecco che oggl “é rivelata” per disumanizzarlo, asservirlo e umi-
liarlo.

No, non ¢ Dio ad esser morto come diceva Nietzsche, ma & l'uomo

stesso a morire, al di 14 dell'iimensa e catastrofica distruzione ma-
teriale.

Luomo muore, perché anche Dio muore, in questa regione dei profe-
ti del mondo. Non resta nulla, solo “La Macchina™.

Cosa vuole questa "Macchina™?
E voi profeti monoteisti. ‘fratelli’, dove siete?
Allora diro: benvenuta Desolazione, Apocalisse!

(traduzicne di Francesca Maria Corran)
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'Libanese, di origine siriana. Adonis ¢ i§ massimo poeta arabo contem-
poranco. pic volie candidato Nobel. ha composto per il quotidiano “La
Repubblica”™ guesto testo.




Deliberata distruzione o “danni collaterali’?

Amnesty International ha reso pubbliche oggi le conclusiont delle praprie ricerche, secondo le quali, nel
corso del recente conflitto, Israele ha portate avanti una politica di deliberata distruzione defle infrastrutiure
civili libanesi, comprendente anche crimini di guerra.

arganizzazione per i dirifii umani denuncia come lo distruzione di miglicia di abitazioni & il bembardamen-
fo di numerasi ponfi, strade, cisterne e depositi di carburante siono sfafi parte integrante della strategio
miliiare israeliana in Libano, pivtesto che “danni collaterali”, derivanti da atiacchi legitiimi confro obieftivi
militari.

Il rapporto di Amnesty International rende pid pressante la necessita di un'inchiesta urgente, esaustiva e
indipendente da parte delle Nazioni Unite sulle grovi violazion! del diritto umanitario commesse da Hezballah
e da Israele nel mese di conflifie.

“|'affermazione, da parte di lsraele, che gf% aftacchi alle infrastruture erano legdli & palesemente errata.
Malte delle violazioni identificate nel nostro rapporte costituiscono crimini di guerra, tra cui attacchi indiscriminafi
e sproporzionati. Le prove raccolte lasciano fortemente intendere che la massiccia distruzione di impianti
idrici ed eleftrici, cosi come quella di infrastrutture vitali per la fornitura di cibe e di altri aivti umanitari, sia
st porte inegrante di una sirategia miliiare” = ha dichiarato Kate Gilmore, vicesegrefaria generale di
Amnesty International.

Il governo israeliana ha sostenuto di aver preso di mira postazioni di Hezbellah e sue strutiure di appeggio e
che il danneggiamento delle infrastrutture civili & stato i risultato della sirategia di Hezbolloh di usare la
pepolazione civile come “scudo umano”,

“l modello ricorrente, l'estensione e la scala degl attacchi rende il riferimento ai “danni collaterali semplice-
menie non credibile” - ha aggiunte Gilmore. "Alle vittime civifi uccise sui due lati del conflitto va resa giustizia.
L grave natura delle viclazioni commesse rende urgente un'inchiesta sulla condetta di entrambe le parti
Occorre che i responsabili dei crimini di guerra siano chiamati a rispondere del proprio operato e che vi sio
una riparazione per le vilfime”.

Il rapporto di Amnesty Infernational, intitolate “Deliberata distruzione o ‘danni collaterali’® Gli attacchi di
lsraele confro le infrastrutture civili”, & basato su informazioni raccolte di prima mene datla recente missione
condotta in Israele & in Libane dai ricercatori dell organizzazione, i quali hanno infervistate decine di vittime,
funzionari delle Nazioni Unite, responsabili dell’esercito israeliano e del governo libanese, olire ad aver
esaminato dichiarazieni ufficiali e forti di stampa.

fl rapporto contiene prove di:

- distruzioni di massa, da parte delVesercito israelianc, di interi insediamenti civili e villaggi;
- aitacchi confro ponfi in zone prive di clcuna apparente importanza strafegica;

- attacchi a cenfrali di pompaggio dell'acqua, impianii per il trattamento delle acque e supermercati, nono:
stante sia proibitc prendere di mira cbiettivi indispensabill alla soprawivenza della popolazione civile;

- dichiarazion; di rappresentanti dell‘esercito israeliano secondo cui la distruzione delle infrastrutture civili era
un ohieftivo della campagna militare di Israsle, per spingere il governc e la popolazione civile libanese o
ribetlarsi confro Hezbollah.

Il rapporio evidenzia un modello ricorrente di aftacchi indiscriminati e sproperzionati, che ha causoto  §
lo sfollamento del 25 per cente della popolazione civile iibanese. Questo modello, sommato dlle 32
dichiarazioni ufficiali, sta ad indicare che gli attacchi contro le infrastrutture civili sono statl deliberati
e non semplicemente conseguenze involontarie di ottacchi legittimi contro obiettivi militari.

Amnesty International chiede ['istituzione, da parte delle Nazioni Unife, di un‘inchiesta esausfiva,
indipendente e imparziale sule violazioni del diritto umanizaric commesse da enframbe le part in |
conflitto. Questa inchiesta dovrehbe prendere in esame soprattutto 'impatio del conflifto sulla popo- \ 14
lazione civile e dovrebbe avere I'obiettivo di chiamere singoli responsabili di crimini di diritto inferna- \[
zionale a rispondere del proprio operato nonché di assicurare piena riparaziene dlle vifime.

: Rema, 23 agoste 2006
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RELAZIONE INTRODUTTIVA
Roberto FIORINI

Introduzione

Il gruppo lombardo mi ha chiesto di aprire questo nostro incontro, visto che al
tema che ci riunisce ho recentemente dedicato tempo e riflessione per arrivare alla
pubblicazione degli ultimi due numeri della rivista. Le mie parole vogliono sem-
plicemente essere un avvio alla condivisione di pensieri ed esperienze su un nu-
cleo generativo che certamente ha avuto uno spazio privilegiato nella nostra vita.
Parlare della chiesa dei poveri e della chiesa povera significa per noi attingere ad
una sorgente di acqua pura e ad una memoria viva che non ha mai smesso  di
zampillare,

40 anni nella vita di un uomo sono davvero fanti. In termini biblici significano il
trapasso da una generazione all’alira: da quella che ¢ uscita con P'esodo dal paese
inospitale dei lavori forzati e della pulizia etnica — che come Mosé non ha potuto
andare oltre it monte Nebo — a quella che ha attraversato il Giordano per calpestare
la terra defla promessa. Per la maggior parte di noi la cesura dei Vaticano [I si e
fortemente impressa nel pensiero e nella biografia: la nostra inferpretazione del
Concilio si & concretizzata nell opzione di vivere la fede in Gest ¢ la stessa appar-
tenenza ecclesiale immersi e mescolati nella storia concreta di uomini e donne alle
prese con il lavoro e la fatica quotidiana. Chi di noi non ha portato nel cuore le
parole che aprono la Gaudium et spes:

“Le gioic ¢ le speranze, le tristezze ¢ le angosce degli womini d nrn;z def povert sopratfutto
e di tutti coloro che soffrono, sone anche le gicle ¢ le speranze, le tristezze ¢ le angosce dei
discepoli di Cristo, ¢ mulla vi ¢ di genuinamente wiiano che non brovt eco nel loro ctio-
re.."?

La nostra non ¢ stata un’esperienza temporanea, ma condizione accolta e scelta
come itinerario di futta una vita, rispetto al quale credo che possiamo onestamente
dire: “Confesso che ho vissuto”

Se per noi & passata un’epoca intera, non cosi accade per i Concili, 1 cul tempi sono
motto pit lunghi. A distanza di quasi mezzo millennio il Concilio di Trento non ha
ancora smesso di contare.

Noi, in gran parte, siamo stati plasmati sul modello tridenting. Se siamo diventati
diversi, percorrendo strade inusuali per i ministri ordinati, possiamo certamente
riconoscere T'influenza esercitata dall’'evento conciliare che ci ha sorpresi nell’eta
in cui si adottane gli orientamenti fondamentali della vita. I decenni da nol vissuti
sone solo un piccolo tratto di strada mentre 'energia scaturita da quell’evento, che
papa Giovanni indicava come una nuova Pentecoste, non ha esaurito la sua capa-
cita propulsiva.

Ricordo lo sconcerto da cui ero preso alla lettura dei primi documenti che uscivano
dall’assise conciliare. E stato lo scompiglio dei paradigmi teologici e spirituali sui
quali ero stato formato — quelli della chiesa come socivtas perfecta — arrivando alla
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convinzione di dover rimettere mano al mio processo formativo e successivamen-
te alla impostazione della mia esistenza in campo aperto ed inesplorato, fuori da
recinti protettivi. E stato anche il momento di avvicinamenti importanti e di situa-
zioni nuove che abbiamo avute il dono di incontrare e siamo pure andati a cercare:
terreni sconosciuti nei quali misurarci e trapiantare la vita.

Nel mio caso, ho avuto la fortuna di conoscere di persona ed incontrare mons,
Ancel, vescovo ausiliare di Lione, autore di Cingue anni tra gli operal, Spesso in
Italia per diffondere la spiritualita del Prado’ . E stato uno dei padri conciliari che
partecipava al gruppo della chiesa dei povert che fin dalla prima sessione del conci-
lio siritrovava privatamente al collegio belga di Roma, con la presenza trainante di
Paul Gauthier, prete operaio a Nazareth’. Probabilmente ha funzionato una sorta
di “catena umana“- & cosi che la fraditio opera — nella quale noi stessi siamo stati
coinvoltl per diventarne a nostra volta parte attiva.

Sono convinto che Vattuazione da noi realizzata con Fimmersione nella condizio-
ne operaia, nonostante i limiti ed errori che possiamo aver compiuto, sia stata un
atto di obbedienza alle stesse indicazioni emerse dal crogiolo niente affatto tran-
quilio che si & sviluppato nella dinamica conciliare.

In questo mio intervento offrird alcuni spunti di riflessione, con abbondanza di
documentazione ¢ di riferimenti, che spero utili per avviare 1 nostri laveri, Natu-
ralmente va messo in conto anche quanto & stato recentemente pubblicato sugli
ultimi due numeri di Pretioperai.

CHIESA DEI POVERI: LA PROFEZIA NEL VATICANO II

L'ottica fondamentale alla quale mi attengo & quella dichiarata nell’ultimao edito-
riale di Pretoperai:

"Sono convinto che per affrontare seriamente il tema della poverts defla Chiesa, essendo
msufficiente parlare della Chicsa per § poveri ¢ dei poveri, sin necessario rivisitare con co-
raggio futto il lavoro soolfo negli intensi anni del Concilio. E da 1i che occorre ripartire.
Nown che manchine importanti contributi successioi, ma il contesto conciliare, nell’ ambito
deila dialettica fiorita in quelln adunata universale od autorevole, aitita a meglio coglicre lo
liberti di parola e la collegialita francamente e responsabilmente esercitate nella Chiesa,
Andando oltre i testi ufficialmente deliberati, occorre aprire orecchi ed occhi alla dimensio-
ne profetica, cioc quella che sa fiutare Uorientamento di fondo nel senso delle cose muove che
lo Spirito dice alle Chicse. Ebbenc il mistero della poverta, nonostante ['enorme mole di
lavoro sistematico svolto in quegli aini da padri ed esperti conciliari, di fatto & rimasto un
tema 1solato, pur avendo lascinto quniche traccin net docrimenti deliberati.

"Ancel avrd una influenza decisiva nella stesura del testo pilt teolooicamente densa che
twl

troviamo nella Lumes genfaon al n. 8,

* Chenu dice che al primo incontro, 1l 26 ofttobre 1962, parteciparone una cinguantina dj
vescovi ¢ una trentina di esperti, sensibilizzati, secondo il loro ambiente geografico e apo-
stolico al problema evangelico della poverta. A guesti incontri non parfecipavane invece,
salvo qualche eccezione, i prelati delle chiese di “cristianita” (M-D Chenu, La chicsa dei povert
al Conzilip, in Concilium 4/ 1977, G5)

Bconf 1o nazionale
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E giunta Vora, a froite della situazione globale nella quale st trova it mentdo, di riprendere
in pieno ed assumere fino in fondo il mistero della poverta, che ¢ quello della rivelazione di
Dio in Gesir. Forse oggi ¢ rimasta l'unica via da parte della Chiesa per testimoniare, anche
come istituzione, che Deus caritas est. Ma questo significa che essa stessa, come istituzio-
ne, deve diventare davvero povera. Questo significa liberarst con decisione dal peso e
dallinerzia di elementi mondani, nel senso di non teologici, che nei secoli st sono accunu-
lati; parimenti diventa sompre pite urgente sciogliere Vabbraccio avoolgente ¢ mortale del-
Voccidente opulento ed ablbandonare modelli consolidati ben Tontani dallo stile di vita che
fraspare dal Vangelo™ .

Dunque mettiame a fuoco alcuni nodi profetici allora venuti alla luce e che oggi, a
distanza di decenni, possiamo meglio apprezzare. La profezia ¢ sempre in relazio-
ne al mistero di Dio ed alla sua rivelazione nella storia del mondo. Penso che essa
sia una categoria molto utile per interpretare quanto ¢ avvenuio nell’ambito del
Concilio a proposito della “Chiesa dei poveri”.

1. Un punto luminoso

Un mese prima dell'inizio del Concilio, I'11 settembre 1962, Giovanni XXIII nel
messaggio radiofonico indirizzato ai fedeli di tutto il mondo presentava un orien-
tamento fondamentale, quelio che Lui chiamava un punto lininoso:

“Iit faccia ai paesi sottosviluppati la Chicsn st presenta guale ¢, e vnole essere, come la
Chiesa di tutti, particolarmente la Chiesa dei povert”.

I un contesto storico in cui dominava il confronto Est-Ovest (socialismo reale —
capitalismo; guerra fredda — rischio di guerra nucleare con I'installazione delle
testate nuclearia Cuba...), Iattenzione prima viene posta nel rapporto con la parte
del mondo preda del sottosviluppo, secondo la terminologia allora in uso. Questo
modo di impostare le cose & stato lungimirante, tanto & vero che conserva ancora
intatta una drammatica attualith. Parlando di ‘Chiesa dei poveri” alla vigilia del
momento conciliare, non ci si riferisce, ovviamente, all’asces personale, secondo
un dominante modulo interpretativo della poverta, ma alla Chiesa nel suo insieme
e nel suo apparire “in faccia ai pacsi sottosvilippati”™.

2. Alla ricerca di una nuova ecclesiologin

A fronte degli schemi preparatori predisposti dalle commissioni preconciliari, I'as-
semblea conciliare reagisce, rifiutando il consenso, accettando solo il documento
sulla liturgia come testo base su cui lavorare. In particolare 1o schema sulla Chiesa,

 Pretioperai 68/2000, 5-6.

* Possiamo collegare la chiesa che si presenta “in faccia al pacsi sottosviluppati” con le prime
parole della Lwmen Gentiin: " Essendo Cristo la luee delle genti, questo Smrto Concilio, adiuna-
o srello Spirito Santo, ardentenientc desidera con ba tuce i Lud, splendente sul volle della Chie-
sq, Hlwminare tuth ¢li womini aimunziando il Vangelo ad ogni creatura (cfr. Me. 16, 15). E
siccome §q Chiesa & in Cristo come un sacrameto o segne ¢ strumeitto defi’infima unione con
Do e dell wniti di tufto il gevere nniing, continuande i tena dei precedenti Conctll, infende
corn maggiore chiarezza illustrare ai swad fedeli o al monda infero It soa natura ¢ Lo sua missione
wniversale”.
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costruito sulla categoria giuridica di Chiesa come societa perfetia, secondo
I'impostazione della scuola romana, viene duramente contestato.

La posta in gioco la troviamo bene espressa da M.D.Chenu, uno dei periti piit rap-
presentativi: «“La chicsa dei poveri”, “la chiesa povera”: questa formula, duplice e unica,
unica nella suq connessione indissociabile, duplice per il campo diverso delle sue csigenze,
esprime benissimo wi aspetto del volto che la chiesa, al concilio Vaticano 11, ha voluto darsi
per essere fedele a se stessa, nella viva presa di coscienza della propria natura. " Al concilio,
la chiesa st speechia nell'evangelo”, diceva allora Y. Congar: operazione per nicrite affatto
eccezionale, diranmno alcuni, ma certamente operazione rinnovatrice perché porta, al di 1o
delle buone intenzioni, a una riforima delle strutture. Shaglieremmo, quindi, a vederoi solo
la formula pastorale d'un coaingelismo pitt 0 meno romantico, poichd si tratin della stessa
costifuzione della chiesq»®

3. 5i apre una nuova strada
Il punto centrale della riflessione prima che essere di natura ecclesiologica & pro-
priamente teologico, riguarda innanzitutto la cristologia. E quello che afferma il

card. Lercaro al termine della prima sessione conciliare in un intervento che ven-
ne riconosciuto come “il pitr ardito ¢ il pite riformatore di tutti quelli che si sono uditi
duraste la prima sessione: forse esso apre una nuova strada” (I Rouquelte, in Efudes,
febbr. 1963).
Cosi egli si espresse: «Leggendo il sommario degli schemi che ci ¢ stato dato ieri sono
stato noit poco sorprese ¢ meravighiato per questa lacuna: tutti gli schemi che ¢i sono stats
o cisaraio presentati, non sembrane enere conto, mediante un progetto esplicitamente ¢
formalmente proporzionato in conformita con la congiuntura storica, di questa rivelazio-
ie essenziale e primordiale del mistero di Cristo: aspetto predetio dai profeti come sexno
della consacrazione messianica di Cristo, aspetto reso manifesto dalla nascita, dall‘infan-
zia, dalla vita nascosta ¢ dal ministero pubblico di Gesii, aspetto che ¢ la legge e il fonda-
mento del regno di Dio, aspetto che imprime il suo sigillo su ogni effusione di grazia ¢ sulla
vita della cliicsa [...]. Non assolvereimo sufficientemente il nostro compito se non porianio
a centro ¢ ad antma del lavoro dottrinale e legislativo di questo conctlio if mistero di Cristo
net povert ¢ l'eoangelizzazione def poveri. Non come uno fra i tanti argontenti del concilio,
ma come problenia centrale. 1l tema di questo concilio & sicuramente la chiesa in quanto é
soprattutto la ‘chicsa dei poveri»®.
Viene proposto il rovesciamento dell'impostazione dell’ecclesiologia giuridica,
dando corpo all'indicazione della chiesa dei poveri suggerita da papa Giovanni
XXII poco prima dell’apertura det Conctlio.
In un altro intervento Lercaro manifestd in maniera sintetica ed efficacissima il
legame sostanziale che unisce il mistero della Kenosi del Verbe, i poveri e la chiesa
che deve assumere ln poveria.

“La chicsa in quanto depositaria della missione messianica di Gesi, la Chiesa prolunga-
mento del mistero della Kenosi del Verbo, non pud non esser anzitutto e privilegiatamene I

5 Chenu, 88

& [hidem, 92,
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Chiesa dei poveri, destinata ai poveri, mandata per la salvezza dei povert; ¢ d'altra parte
come Clicsa povera che, come il Cristo, non puo salvare se non quefio che assime, cloe non
puid salvare prima di butio § povert, se non assunie la poverta™

(Rimando al citato editoriale del numero 68 delia rivista dove viene offerta un’arti-
colazione dei punti nodali toccati dal cardinale di Bologna in vari inferventi).

4. Lettura prospettica sulla societa opulenta
Nella terza e quarta sessione il tema della chiesa dei povert e della chiesa povera
subisce un processo di marginalizzazione. Lercaro riesce a presentare a Paolo VI
un rapporto steso su incarico del papa stesso. Nonostante fosse stato sottoscritio
da oltre 500 vescovi di fatto verra messo da parte. Riporto uno stralcio collocato
all'inizio del documento nel quale viene faita una diagnosi molto precisa sulla
socicta opulenta che in quegli anni cominciava ad affacciarsi anche in ltalia:

«La socicta opulenta, col suo stesso esistere, pone wi modello, ln cut forze at su;

]

')’L =

skione ¢ immmensa ver futtl, ricehi e poverl; imulica per tuthi, partecipt ed esclusi, la
/ ’ ] F / /

deformazione del senso autentica dello sviluppo umano, del progresso scientifico, fee-

nologico ed economico, dell voolnzivie sociale ¢ dell'edificazione civile, Nella societa
opulenta vi & per lo meno sempre la degradazione dello sviluppo umano globale Guast
solo alle sue componenti piti materiali ed esterne. Nella socicta opulenta incvitabile
autarchia ¢ autoaffermazione privilegiata implice wna cliusura che, nonostante qua-
lunque enunciazione astratta in contrario ¢ noitestante qualunque atto pratico in sen-
so solidaristico, preclude tn radice ln possibilifa di wn wiiversalisimo cocrente, capace
di essere o di apparive a tutti come rispettoso della diguita ¢ della sostanziale parita di
diritto, per ogni wome ¢ per ognl popolo, ai bent della creazione. La societa opulenta
pore woma che ne partecipa in wna condizione di facilifa, oltre che immeritata, -

turale e in un clima ideologico di autogiustificnzione sistematica, che insensibilmente,

i

ma pressochc incottabilniente, portano uomo ad artmalarsi, a decadere Diologicamente

¢ spiritualimente. L'aspetto culminante di questa decadeinza ¢ o perdita del sacro che,

gia caratieristica della prima socickd borghese, ora st radicalizza nella society opulen-
ta. La perdita del sacro non wa confusa con Vateismo cosi detlo positivo della formiila-
ziane marxinna: mentre la perdita del sacro ¢ sempie grbimistica o anticomuniiaria, ¢
possibile invece che Pateismo conservt, suo malgrado, una certa religiosita, una cerla
carica ascetica ¢ una corta spinta comunitario ¢ wniversalisticn.

11 cristiano deve rifiutare questa societa e contrapporle il mistero della poverta
evangelica, non come filantropia o semplice virttoma “cone esigenza globale, che
investe la visione ¢ o prassi oristiana nella sua fofalita™

Per associazione di ricordi, mi sembra utile rammentare un articolo di Pier
Paolo Pasolini comparso il 10 giugno 1974 su /! Corricre della Sera, civca 10 anm
dopo il rapporto Lercaro. Lo seritto, con il titolo significativo Studio sulla rive-
luzione antropologica in Italin conferma la modificazione culturale indotta da

por § porrri, tesi di dottorato presentata presso la
Facolth Teologica dell Universita di Friburgo, 1998, 98 .

® {bides, 105
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una “culfura diomassa” legata al consumo ed alle sue leggi ¢ denuncia amara-
mente che «/onologazione “culturale” che ne deriva riguarda tutti: popolo ¢ borghe-
sta, operai ¢ sottoproletari?,

5. Impegno solenne

Il gruppo che per quattro anni si era riunito sul tema della chiesa de; povert
prepard un testo, conosciuto dai padri conciliari con il nome Schema XIV, che
fu reso pubblico nell'ultima sessione nel 1965, E un impegno sottoscritto da
oltre 100 vescovi nel quale si manifesta pubblicamente I'opzione per uno stile
evangelico che viene declinate anche concretamente. Non é un documento con-
ciliave, ma & la testimonianza sincera di una ricerca di conversione che tocca lo
status e lo standard di vita e di attivita dei vescovi.

Qui mi limite a riportare un punto che riguarda direttamente la nostra storia
di PO.

I'vescovisi incaricano di sostenere “i laici, i religios, i diaconi e i preti che il Signo-
re chiama a evangelizzare i poveri e gli operai e a condividerne la vita operalae il
lavoro (cf. Le, 4,18; M, 6,4; Mt 11,45, At 18,4; 20,33: 1 Cor. 4,12; 9,137,

6. Per una vialutazione del Concilio

Mi limito a riprendere, dal citato editoriale, Ia linea tracciata da Dosselti nel
racconto del suo Hinerario spirituale, la cui stesura risale al 1994,

“Riferendosi poi al Concilio Vaticano 1T riconosciuto come “un grande dono di
Dio”, Dosselti nota che “wosr i avuto quella ricezione che doveva aoere. .. Credo che le
cose... abbiano portato. . ad una specie di cristallizzazione post-concilinre... Si partg molto
del Concilio, ma non cf si crede pie: questa & ln mia conclusione”,

Perd aggiunge che il Concilio un limite reale I'ha avuto:

“ern stato tutlo pensato ancora in regime di cristianita ¢ supponendo sostanzialmente an-
cora un regime di cristianita, dal quale si ¢ allontanato per poche cose. Quindi ha iguadra-
to 7 rapporti col mondo... in una visione oftimistica, troppo ottimistica, ¢ in una supposi-
zione, non pitc vera, che il regime globale - socicle,culturale, politico — fosse pitt o meno,
condifferenze rilevanti tra le diverse nazioni, quello ereditato dal vecchio regime cristinno.
Equandi per molti aspetti si é trovato a scontrarst con una situazione nuooa, diversa, non
factlimente amalamabile.

(uesta potrebbe essere In ragione profonda del suo arresto, della sua stasi nell’ordine della
ricezione completa ¢ dell'impidso reale dato al popolo di Die e alle sue quide.

Fero dopo pochi s o se ne accorse facilinente, e intante maturava i me la convinzione

sempre piit acta che fosse necessario i

lire alle cause poy profonde, ¢ quindi ad win nuovo
oere i ciis

pensiere, ad i nuovo niodo di @ FHes i Huono perché sempre guello, sempre

pitt legato alle sie sorgenti native ¢ sempre pitt coerente con le sue sorgent originarie”,

Dossetti continua la testimonianza del suc itinerario spirifuale verso un cristianesi-

* PP Pasoling, Scritéi Corsari, Milano 1990, 39- 44,
¥ Pretlopermr 67 /2005, 10-12.
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mo legato alle sue sorgenti raccontando le caratteristiche vissute nell’ambito delia
comunita monastica da luj fondata.

A me pare che la domanda che si fa largo con sempre maggiore urgenza sia la
seguente: “Con quale cristianesimo?”.

Dinanzi al mondo come oggi si presenta, con gli abissi di miseria correlati ad una
ingiustizia iniqua, strutturate col potere della forza a livello planetario e accoglien-
do come discepoli le caratteristiche della rivelazione di Dio nella Kenosi vissuta in
Gesti di Nazareth, sembra che il modo nuovo di vivere il cristianesimo, quello che
ci fa imparare a guardare lontano, sia di assumere decisamente la profezia della po-
verth - risuonata 40 anni fa nel Concilio Vaticano II - : unica via per la chiesa e
unica speranza per il mondo™".

SPUNTI PER UN APPROFONDIMENTO

1. Il messaggio permanente di Nazareth

Che cosa rivelana, che cosa hanno da insegnare i lunghi anni di assoluto anonimato
vissuti da Gesti a Nazareh, nella Galilea delle genti?

Riporto un bel testo di mons. Ratzinger, allora arcivescovo di Monaco, in una sua
riflessione su Charles de Foucauld: “Charles de Foucauld ha trovato il suo Nazarcth. ..in
Siria, in una brappa ancora i povera. .. Da 3 scrive alla sorella: “lavoriamo come 1 conta-
dini, lavoro infinitamente proficuo per l'anima, durante il guale si pud pregare e medita-
re... Si comprende bene cosa sia it pezzo di pane quando si sa per esperienza quanta fatica
costa il fabbricarlo...”.

Charles de Foucauld, sequendo le tracce dei ‘nristeri della vita di Gestt"ha brovato il lavora-
tore Gesit. Ha incontrate il vero Gest storico... Lagguiu, nella meditazione vivente su Gesty,
of apri, cosl, una niooa via per la Chiesa, Perché lnvorare con il lavoratore Gesu e pmnier-
oersi i ‘Nazarcth, costitui i prtto di partenza dell’idea della realta del prefe al lavoro. Fu
ver la Chiesn una viscoperta della povertd. Nazareth ha yn messaggio permanente per la
Chicsa. La Nuowva Alleanza non comincia nel Tempio, 1é sulla montagna santa, ma nella
piccola casa della Vergine, wella casa del lavoratore, in uno dei luoghi dimenticati delin
‘Galilea dei pagani’, dalla quale nessuno aspettava qualche cosa di birono. Solg partendo da
Ii la Chiesa potra prendere un nuovo slancio e ougrire. Nom potra mai dare la vera risposta
alla rivolta del nostro secolo contro la potenza della riccherza, se nel suo seno, Nazarcth
non & una realta visswta”.

2. Exusia nella kénosi

Nel n. 67 di Pretioperai Pasquale lannamorelli riferiva di unincontro avvenuto nel
1988 con P. Gauthier in prossimita del monte Morrone, dove s pud ancora visitare
la cella di Celestino V. In quel contesto Pasquale ricorda le parole di Paul in riferi-
mento al Concilio: “Penso che durante il Concilio sia stoto commesso 1 errore molto
grave. Abbiamo parlato della poverta della Chiesa, ma abbiamo dimenticato wn problema
ben pitt importante: il potere della Chicsa... Durante il Concilio mi sono dato tanlko da fare

" Pretioperni 68/ 2006, 9-10.
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perche emergesse Uimmagine di una Chiesa povera ma lo quasi completamente dimentica-
to il problema del suo potere” ™,
Vi sono testi nei Vangeli nei quali si parla di missione ed anche di potere affidati
agli apostoli, e quindi alla Chiesa.
“Come 1l Padre ha ymaidato e, cosi anch’io mando voi” (Go, 20,21)
“Mi ¢ stata dafo ogni potere in ciclo ¢ it ferra” (ME. 28,18).
Qual & i} significato teologico del “potere” attribuito a Gesit e del “potere” attribu-
ito atla Chiesa?
«[ "pient poteri” di Cristo (Mt 28,18) sono quellt del Risorto: la valenza storica della risur-
rezione sta, per la fede, fuori discussione. Ma essa von fa parte degli coenti storici nel senso
della storia empirica, nella quale ¢f troviano noi ¢ si trova la Chiesa. Una “traduzione”
diretta ¢ “alla lettera” falsercbbe, quindi, i “testo originate” (lexusia def Risorto). I “pieni
potert” di Cristo affiorano su un piaro trans-empirico ¢ frans-storico nello stesso momento
et egli ha perso ogni potere (empirico). La sua exusia passa attraverse la kénosis,
Pannichilimento della croce. Questa ¢ la forma storica del suo “potere . Noi che stanio nella
storia e che possiamo avvistare [evento di Cristo solo nella fede ¢ camminando, dovrenimo
fermuarci senza voler andar in fretta oltre la kénosis per poterci cost rendere conto fino in
fondo del non potere dell’exusia di Crisio. .
IHuogo storico dell'exusia nel senso teologico ¢ la croce. La croce sta qui per la passione ¢ I
passionie per tutta la vita di Gesit (Infattl i U!Zf?\tl? sono concepitt come storia della passione
con g lunga bitroduzione); la vita di Gest sta perla condizione storica di futti, inelutta-
bile, da ﬂfﬁmzmn ¢ vivere credendo, ¢ non da scansare credendost?

E ia Chiesa?
Il suo rischio e la perenne tentazione ¢ di appropriarsi indebitamente deniro la
storia della gloria del Risorte, non condividendo la kénosis che ¢ 1a forma storica
dell'exusia del Cristo annichilito.

“La logica dell incarnazione colloca, invece, Uexusia della chicsa semplicemente nello spa-
zZio dc:’]n storia, cioé delle insicurezze, delle perplessita, della ricerea, del non-asseluto, del
molteplice che vispetta i divitti degli altri, cioe di altri progetti di vita, di altve vie di ricerca
della veriti e di salvezza, e, perché no?, di altre forme di vita ecclesiale ed cvangelica”™
Ma vi & di pite. La Chiesa non appartiene a se stessa: la parola, i sacramenti, il suo
essere Chiesa come corpo mistico di Cristo... appartengono ad un Altro. “La sua
poverta é strutturale. .. Quando si parla giustamente di “povertd della chicsa” s'intende
prima di tulto proprio questo “essere posseduta” prima di possedere, secondo una felice
formmila di 5. Bonaventura viferito alla grazia: “Cratia Dei est magis possidert quam
possidere”. La traduzione laico dell” exusia della chiesa ¢ questa sua duplice poverta, quel-
la di essere soltanto it fenomento della storio accanto a molti gltri e quella di non apparte-
nere a se stessa. Ma ¢ anche il suo divitto ¢ la sua liberta di riferirsi a Cristo, al quale
appartieite, senza che egli le appartenga. I vispetio dell altro che tutto cio inplica é la forma

= Prefioperal 67 /2005, 14.
13 L; Derungs, Exusia: polere ¢ anforita; Hberta o divitto, in Seroitinm 155/ 1998, 26-34.
Ibidem, 29
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storica, [ica possibile nello hic et nunc, del rispetto dell " assolutamente Altro”. La folle-
ranza ¢ e modestia non sono esercizi supplementari per la chiesn in canunine, ma la forma
stessa defla sua autentica exusia. I potere detla chiesa come strutturn storica... deve mist-
rarsi con la sun povertd strutturale” .

3. Lo stile della Chiesa
Papa Giovanni ha indicato chiaramente un teatro nel quale specchiarsi ed appari-
ve: “Int faccin ai paesi sottosviluppati lo Chiesa st presenta quale ¢, ¢ vuole essere, come la
Chivsa di tutti, particolarmente la Chiesa dei poveri”.
Viene scelta questa relazione privilegiata sulla quale confrontarsi,
A questo punto pud essere illuminante l'accostamento ad alcuni testi biblici.
Nel secondo Isaia viene proclamato il “lieto messaggio” per il “resto” che ritorna
dall’esilio in faccia alle nazioni della terra ¢ agli imperi che allora si contendevano
it dominio. In questo contesto si tessono dei canti ad una figura strana e con carat-
teristiche inedite: sono i carmi del Servo di Jahvé. Riporto una parte del primo (Is.
42, 1-4).

Ecco il mio servo che 1o sosfengo,

il mio eletto di cul mi compiaecto.

Ho posto il mio spirito su di lui;

egli portera il divitto alle nazioni.

Non gridera né alzera 1l tono,

non fard wdire in piazza la sua voce,

ston spezzerd wia canina incrinata,

son spegnerd wito stoppino dalla flamma smorta.

Proclunera il diritio con fermezza;

110M verra meno e yion st abbattera,

finché non avrd stabilito il diritfo sulla ferra;

¢ per la sua dottring saramio in atfesa le isole.
Come questi canti sono diventati uno strumento interpretativo delle comunita ebrai-
che in vari momenti storici (ad es. nella traduzione della Bibbia dei 70 in territorio
egiziano) e come le prime comunita cristiane si sono largamente avvalse di essi
per delineare il mistero di Gestt (Mi. 12, 17-21), ed anche per interpretare ad es. la
figura di Paolo apostolo (At 26,16-18), perche non scoprire attraverso essi lo stile
e le caratteristiche del servo di Dio come appello e chiamata ad una Chiesa che ad
esso deve rassomigliare e cosi deve apparire?
Dov'e la Chiesa dei poveri?
Nell'ultimo numero di Pretioperai accennavo qualcosa intorno alla domanda che
oggi ci riunisce: " Questa chicsa di “povert crisH” certamente 1o & mal venida meno, ha
sempre avuto degli aderenti, magari inconsapevoli. Credo che siaio senipre stafi la mag-
gioranza nel mondo. E lo sono ancora..
Mille ¢ mille racconti si potrebbero raccoglicere da tutte le parti del mondo”. Quelli narrati

5 hidem, 30
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nell’editoriale “vagliono essere mnpu_wz[fmuz di una Clidesa che non ha visibilita, ap-
puiito perché povera ¢ fatta da poeeri. Pud solo essere narvata ¢ per essere ascottata ha
hisogno di orecchi capaci di mettersi in ascolto, perché, anche se volesse non riesce a prodir-
re i decibel necessari per “far udive i piazzo la sua voce” (s, 42, 2)77.

4, Preoccuparsi delle radici o dei frutti?

E la domanda che si poneva Gad Lerner a proposito delle radici ebraico cristiane
dell'Europa alludendo al Vangelo (Mt. 7,16-19).

Come st muove ['occidente?

Riporto una diagnosi severa, ma difficilmente contestabile:

“L'hnpostazione economica nesliberale che condiziona tutta la cultura e la politicn dell’Oc-
cidentfe gira atiorno a questi bre antivalori:

- una idolatria della ricchezza che fa consistere tutta Ueconomia nel produrre di it per
constmare di piit ¢ pin rapidamerite, invcee di meglio distribuire, ¢ che ¢ contraria allg
glustizia del Regno;

- individualismo escludente che, proprio per essere tale, ha bisogito di arni sempre
pitt forti per difendersi dai disperati defla terra, e che é contrario alla pace {come il nostio
mondo nor cessa di mostrare);

- i teenocrazia inappellabile che considera obbligatorio fave tutto quello che ¢ tecnica-
meitte possibile, senza fener conto di altre consideraziont di carattere wmano, ¢ che pud
LUTgere a provacare la morte dell‘ccosistemna..

.. E imipossibile fare pronostict sul futuro del cristianesima: S pud pensare che in Occiden-
te sard sempre pity minoranza. Lo cosa non sard grave se e consegue che sara anche sempre
pit cvangelico. "

La crist di senso e di speranza che attanaglia 'occidente deve essere pienamente
assunta, I sembra che vi possa essere un’unica via di uscita:

“Che un pensicro della liberazione sia una necessita non solo per il Sud del pianeta, nella
sua attesa di vita e di giustizia, ma, per ragioni specudari, anche per il Nord nella sua
Fruizione di abbondante sufficienza, & una coneinzione che mi é venuta maturando dentro
da oltre un decennio, 11 bisogno di senso dell’ Occidente non pud trovare adempimento che
accogtiondo il bisogno di pane dei continenti poveri: considero la parabola evangelica del
buon samaritano In metafora asseluta defl wmanita alla soglia del terzo nillennio™.

5. La poverti come segno dei tempi
Un fatto anche se evidente sul piano storico in termini oggettivi, non significa che
sia qualificabile come segro der fempl,

“Un fatto ¢ suscettibile di diventare “segno dei tempt” quando, grazie alla presa di coscien-

zocollettiva, & i grado di modificare in direzione messiatica Uequilibrio dei rapporti uma-

th ORTHE i UU{), 2
i }. (mn/.alcz Faus, Cris di credibilita def cristionesimo, in Coneilinn 372005, 60-61.
WAL Rizzl, L' Ewropn o Daliro, 7.
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i i una determinata epoca. Perché cio aveengn & deferminante la presa di coscienza
collettion. ..

La poverta, nella quale si trovmio a vivere masse sterpunate di vomini, non ¢ ancora come
tale 1n segno dei tempi. Non lo ¢ nenmmeno quando essa suscita wi moviniento di solida-
ricta. La storia della chiesa & piena di testimonianze di carita verso { poveri ma, tranne
forse che nella primitiva vicenda francescana, questo non hg significato un ripensamerto
effettivo del vangelo. Solo quando alcuni wonitni cominciang a callocare la povertd nella
luce messianica ¢ sconrona i nuove equilibrio nel vancelo e nella chiesa, ver cut il nriste-
o della poverta — nel powvert ¢ nel Cristo ¢he si fece povero— diventa nsse delly storia, i
vaneelo diventa il vaneelo del poveri e la chiesa diventa la chiiesa det poveri, allora ol
Lo CONTINCINO a riconoscere i seeno det fempt

6. Un tesoro in vasi di creta
Da Berna Italo Louis Cherubint ci ha inviato il testo di “Una Chiesa povera per i
vowveri”, la sua tesi di dottorato accompagnata da un messaggio: ” Ricevo da anni, cor
pincere, ln vostra rivista. Nel numiero di dicenibre ‘05 ¢'e um piccolo Dossier sulla Chiesa
det povert. Il prossimo incontro Nazionale saré sulla Chiesa det poveri. .. D1 fronfe al nulla
che ci presenta lo Chiesa ufficiale 0ggi, non pud che fav pincere sapere che ¢'c ancora gente
che ha ancora la “Chiesa ™ nel cuore. "

Ogni Concilio necessita della receptio, cioé dellarecezione, non solo dei documenti,

ma dello spirito che lo ha informato. T troppo ardito affermare che nella nostra

avventura, senza alcuna pretesa di essere 1 soli, ¢l & toccata in sorte la receptio della
profezia della Chiesa der poveri, emersa chiaramente, ma non certo uscita vincente,
nella dinamica conciliare?

Aldila delle differenze teologiche, politiche e di strategia che sono venute alla luce

nei decenni di camumino comune, mi pare che vi siano due elementi in cui ci siamo

sempre riconosciuti:

1. lacondivisione della vita della gente mediante il lavoro con la partecipazione
paritaria ai suol momenti aggregativi e con l'acquisizione di uno sguardo dal
basso nella lettura della realta storica

2. la gratuita del nostro ministero di servizio al Vangelo
Essi fanno chiaramente parte della sostanza della Chiesa der pover.
A conclusione: mi pare giusto riportare la proposta avanzata da Luisito Bianchi
nello scritto a tutti noi indirizzato per questa occasione:
“Ora che la grande stagione (dei preti operai) sentbra finita, noin dovremmo impedire che
tutto si riduca ad esperienza sforica datafa, buona per essere studiala come altri fenoment
storici, ed affermare esplicitamente ¢ con forza che & un patrinonio di chiesa e, come fale,
deve essere accolto? Un dono del preti operai che, o loro valta, Favevano riceouto e che
apparteneva fin dall'inizio al tesoro della chiesa da trasmiettere da una generazione all’altra
attraverse avvenimenti particolari: ultimo, questo dell'esistenza dei prebioperai”.

Roserto Fiorma

¥ G Rugeierd, Per una ermencution del Vaticano 11, in Conciliun 171999, 33-34,
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LABBRACCIO
DI UN YECCHIO PRETE OPERAIC

Antonio NIGRA

Ivrea, 25.04.06

Carissimi,

ho ricevato il vostro invito per 'incontro nazionale che, comunque gia avevo
appreso dalla rivista.

Quanto mi sarebbe gradito parteciparvi... Purtroppo I'eta, gia sono inoltrato
negli ottanta e un “piccolo” segnale d’allarme (infarto) me lo impediscono.
Continuo a seguire con molto interesse la rivista che mi riporta ai bellissimi
incontri degli anni passati ormai da tanto tempo e ancor vivi, per fortuna, in
me.

Incontyi di profonda e intelligente lettura della realta, I"attesa di una certa pre-
senza e auspicabile testimonianza della chiesa post-conciliare, l'incalzare dei
fermenti di svolta e di sviluppo pullulanti in tutto il mondo, specialmente nel
terzo mondo, degli anni '70 in poi, i nomi dei “grandi “ della Teologia della
liberazione (i Boff, Leonardo, Clodovis con Waldemar, Frei Betto, Sobrino ecc,
le lotte per la liberazione e lo sviluppo dei popoli oppressi, i tanti nomi di
erandi testimoni della nuova era, gia passati alla nuova Gerusalemme, ai “Cie-
i nuovi e Terra nuova” (Helder Camara, Romero. Balduccl, il nostro Sirio... e
quanti altri), alcuni ancora viventi (Arns, Casaldaliga, 1 fratelli Cardenal il ve-
scovo emerito di Goias ecc), i Preti Operai francesi, che ¢l hanno precedutl in
questo cammino di ricerca. (Ho citato un po” alla rinfusa, e parzialmente, cosi
come mi passavano per la mente...).

Tncontri di riceca interiorizzazione della Parola di Dio, riflessione e meditazio-
ne sulla “lettura storica e un po’ “deprecata” lettura politica del Vangelo...

Ed ora?... Guardandoci attorno, quanta pena... Nostalgia del passato? No.
Per quanto ho vissuto di ideali e per i quali continuo a vivere, incarnati, natu-
ralmente, nella nuova realta storica, quanta speranza mi ritrovo... quanto "ot
timismo storico”, per dirla con il teologo Giulio Girardi, mi anima.

Scusatemi per la lungaggine, ma dovevo pur lasciar via libera a quanto sento
dentro di me.

Vi auguro un ottimo incontro, prometto un ricorde nelia preghiera e tanti af-
fettuosi saluti con un forte abbraccio di un vecchio “prete operaio” dei tempi
che furono...

Anttonio NIGRA
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AL DI LA DEL MURO

Carlc CARLEVARIS

Vorrel tornare sul discorso della chiesa dei poveri, un discorso sul quale not ¢
stamo cimentati ed abbiamo cercato in qualche modo di esserne parte.

La chiesa dei poveri non era leri, perche la chiesa di ieri assisteva 1 poverl: san
Vincenzo, orfanotrofi, utfici di assistenza delle parrocchie.

Se sono prete lo devo al Cottolengo. La mia famiglia era povera e non potevano
farmi studiare. Qualcuno mi ha indicate il Cottolengo, un luogo dove si poteva
diventarc prete senza pagare.

La chiesa era quindi fino a qualche anno fa, e per certi versi lo ¢ ancora ogg,
essenzialmente la volevamo anche noi e Uhan voluta tanti prima di noi, la chiesa
dei poveri, che assisteva 1 poveri, che aiutava 1 pover, che veniva incontro alla
povera gente.

Con gli anni abbiamo fatto un passo avanti, abbiamo cercato in qualche modo di
teorizzare questa chiesa chiamandola “chiesa dei poveri”, o “chiesa povera 7.
Noi in qualche modo i siamo messi in questo filone per trastormare Ia chiesa in
una chiesa dei poveri: moiti sono andali in missione, molti altri hanno fatto delle
opere sociali di vario tipo. Noi abbiamo pensato di far vivere un'immagine di
chiesa che fosse non una chiesa dei poveri ma una chiesa povera. Ci siamo in
qualche mode identificati con 'anelle debole di questa societa che non erano 1
miserabili ma i lavoratori e ¢i siamo senfiti in affinita ad essi, credendo in questo
modo di portare un contributo alia chiesa, portando alla chiesa i poveri di quel
momento. Abbiamo scelte non i poveri, ma gli operai e quindi abbiamo scelto
Vanello debole della societa di quel momento. Ci siamo messi non tanto a servi-
Zio, ma in compagnia.

Ho fatto per 10 anni il cappellano del lavoro negli anni 50 e questo era a SEEVi-
710 in qualche modo dei poveri, gli operai. Dopo ho capito qualcos’altio e mi
sono reso conto del cambiamento: ho scelto invece di fare il prete operaio e per
vent'anni ho fatto il prete operaio, portando quesio tipo di contributo alla chie-
sa: una presenza in mezzo a una categoria di poveri. Tutto questo non per dave
una mano a loro ma prendendoct insieme per mano. Quindi un servizio di
condivisione, di partecipazione e di lotta insieme, scegliendo Ia lotta di classe,
gli scioperi, le manifestazioni per strada. Mi ricordo che una volta mi sono trova-
to in mane uno striscione 10550 in una manifestazione a Torine: mi son fatto a
piedi da Mirafiori tino al centro di Torino, la piazza san Carlo. Mi ¢ toccato
teriere quello striscione perché ci davamo il turno, passando tra fe due chiese,
quelia di san Carlo e santa Cristina nella piazza centrale di Torino.

Ho sentito qualcosa di strano dentro di me mentre cantavamor: “Come mal, come
mai, sempre inculo agli operai™? Cantavo con la bandiera rossa tra le due chiese
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principali di Torino dopo aver fatto delle cose strane prima come prefe, respon-
sabile di quella o quest’altra cosa.

Noi abbiamo scelto di far parte di quella chiesa, essendo uno di foro, questi tipi
strani di cristiand che erano ghi operal.

Mi sembra di poter dire, e qui faccio un passo avanti, che oggi non si parla pin
delia chiesa dei poveri, meno che mai si parla deila chiesa povera; si parla spes-
so di conflitti economict, dirapporti tra la chiesa e le gerarchie con lo stato, del 2
per mulle, del 5 e dell’8 per mille. ..

Ancora una volta ¢ troviamo a collocarci di traverso in una chiesa che non ¢
chiesa povera, che non & la chiesa dei poveri e che tuflavia ha questo impiccio di
avere 1 poveri tra i pledi.

Volere o no, essi ¢i sono e molta gente che porta la divisa, che un giorno portava-
mio anche noi, st vergognano un po’ di questo tatto: che 1 poveri non dialogano
con questa chiesa e che gli operai, la gente che lotta, non € presente.

Bisogna dire che questa chiesa nel tempo ha perso ancor pit di credibilita nel
senso pite basso della parala. DI testimonianze di autorita ecclesiali collettive
che scelgono 1 poveri veramente non ne troviamo, non ne abbiamo granché. 51
continuano a cercare i viti, i potenti @ magari i politici che contano perché essi
portano prestigio e soprattutto portanoe soldi, perché questa chiesa possa condi-
nuare a sussisiere, facendo magari anche una bella figura.

E una riflessione che sto facendo da qualche tempo incontrando abbastanza spes-
so due categorie di persone. Una categoria la incontro perché vivo in uno dei
quartier: pin maltamati d ella cittd, un quarticre di stranieri dove ¢’¢ abbondan-
za di prostituzione: san Salvario. Ne parlano spesso i giornali. Mi trovo a vivere
Ii da molti anni ¢ sono contento di aver scelto di andare a vivere Ii. Mi trovo
ancora una volta in conflitto con le tre parrocchie con le quali 1o dovret essere in
contatto, perché adesso ¢l sono te unita pastorali. Il parroco che dopo molt anni
non si era accorto che io c’ero, mi ha invitato a partecipare. Vado qualche volta a
chiacchierare un po” con loro e mi accorgo delle grosse difficolta che essi hanno.
Una prima difticolta e quella dei ragazzi di strada. Da ragazzi noi giocavamo
nella piazza, eravamo i ragazzi di strada, Giocavo sulla piazza davanti a santa
Giulia, che era la mia parrocchia: da una parte cera la parrocchia e dall’aitra
Voratorio. Giocavamo 1a perché le vie erano strette e non era possibile glocare,
la piazza eva pitt ampia e quando 1 vigili ¢l cacciavano andavamo a giocare in
sacrestia. In quella chiesa & nata la mia vocazione. In quel periodo era presente
un prete, ospite di questa chiesa, perché canfinato politico: eravamo in regime
fascista. Egli non poteva allontanarsi dalla parrocchia. Era il canonico Alessan-
dro Cantoni, un sociologo, che ha composto il primo catechismo di sociologia
cattolica.

Un giorno mi chiama, chissa come mai proprio me in mezzo a quel gruppo di
ragazzi, chiedendomi di fare due passi con lui lungo corso san Maurizio. Altre
volte 1o fece, facendomi parlave perché voleva capire cio che mi insegnavano a
scuola: “Che cosa T'ha detto oggl il maestro?”. Mi ricordo che una volta gli rispo-
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“Tl maestro oggi mi ha detto una cosa che io non ho capito bene: Dio
stramaledica gli inglesi”. Ricordo quest’uomo, che era con l'abito talare, irrigi-
dirsi e poi: “Ma dimmi che cosa ha detto precisamente?”. Ed io gli ho ripetuto
ancora quella frase mentre lui stava in un silenzio. Era stato colpito fortemente
da quella espressione. Questo per dire il clima. E fu proprio lui che un giorno mi
chiese: “Ma tu, non vorresti studiare?”. Glirisposi che io facevo l'avviamento al
lavoro e che quindi gia 5tud1avo Per farla breve mi disse: “Potresti andare in
seminario per diventare prete”. Io non l'avevo mai pensato. E poi soggiunse:
“Per ora sarebbe importante che tu possa studiare, di alla mamma che venga
qui” . Ma essa non ci ando. “Ma perché i tuoi non vogliono?”. "Perché siamo
poveri e non posseno farmi studiare”. Ed ¢ allora che mi propose di andare al
Cottolengo dove si studiava da prete gratis. A tredici anni son partito da solo e
ho bussa%o. C’era una suorina ed io ho chiesto: “E qui che si studia da prete e
non costa niente?”. Non ricordavo pit questa storia, me 'ha ricordata il prete
quando ho celebrato la mia prima messa al Cottolengo.

Oggi ho la sensazione che la chiesa sia in difficolta pit: che una volta nei confron-
ti dei poveri. Essa si sta rendendo conto che una parte di chiesa crede di aiutare
i poveri, mettendosi dalla parte dei ricchi e portando i ricchi a fare qualcosa di
bene per i poveri: andar d’accordo con i ricchi perché essi danno 1 soldi per 1
poveri. Questo non risclve certamente il problema.

Trovo che i preti coni quali mi incontro in questa unita pastorale, siano scorag-
giati, soli, con la sensazicne di non saper veramente che cosa fare, sopratiutto se
s0no trentenni e quarantenni.

Abbiamo avuto vari preti che harno lasciato il ministero ed io mi arrabbio per-
ché molti dicono che essi hanno trovato la denna, Ma se 'hanno trovata, "han-
no trovata dopo: si sono sentiti un niente, inutili, che nen servono pitia niente. A
cosa servono oggl 1 preti? A fare le sepelture, i fu nerali, i matrimoni.

Perché ho la 5011.::a,{ione che i preti si sentone di fatto inutili? Dico una cosa piu
grossa di me: le istituzioni civili ed ecclesiastiche si sono strutturate, hanno
trovato degli strumenti per un popolo, per della gente che era quella di trent’an-
ni fa e che non & pin la gente di oggi. La mentalith dei preti di oggl si ¢ costruita
sulla gente di allora. Oggl essa non esiste pity, in questi ultimi vent’anni essa s1¢
profondamente trasformata. Non sola i giovani nen vanno piu all’oratorio, ma
sono veramerntte cambiati. Le nostre istituzioni sono state studiate, modellate
formando una gente a servizio di una societa e quindi di una chiesa che non ¢
pitt la chiesa di oggi, di una gente che non € la gente di oggi... [ preti che lasciano,
mi vengono a trovare perché sono vecchio. Ho cercato di capire perché hanno
lasciato: nessuno di loro perché si sono innamorati di una persona. Tutti mi han-
no detto che il motivo era che non sapevano pit che cosa fare, con la sensazione
di essere inutili, che “non concludevano nulla”. Previamo a immaginarci una
parrocchia con un solo prete che fa tre o quattro matrimoni la domenica, tre o
quattro funerali la settimana: un funzionario che deve ripetere sempre le stesse
cose. Ha davanti della gente che lo guarda e lui cerca, poverino, di spiegare che




cos'éil matrimonio. Non vedono I'ora che finisca, dopo c’gil ricevimento e qual-
cuno si guarda se tutto & in ordine. Il prete parla e quello che dice non interessa
a nessuno. Lo stesso vale anche per le sepolture. Un prete ridotto ad essere a
servizio di una societa che ¢ profondamente cambiata, parla una lingua a perso-
ne che non la conoscono, convincendo persone che non si sentono partecipi.
Dicendo queste cose non voglio accusare assolutamente nessuno, ma mi sembra
fare una constatazione: sia le istituzioni ecclesiastiche e civili, sia i partiti (sono
pochissimi coloro che vivono la vita di partito) hanno finalita che non sono piu
consone e in sintonia con i bisogni profondi della gente.

Mi sto rendendo conto di cio per le situazioni in cui mi trovo e questo mi e
veramente facile perché vivo in quel quartiere. Abito in soffitta e al piano terre-
no abitano le Piccole Sorelle di Gesu. Non mi occupo pin di problemi politici e
sindacali, ma insieme a loro in un quartiere disgraziato mi occupo di prostitute,
di magnacci, di ladri. Sono coinvolto da loro in queste storie facendo certe scelte.
Di fronte a una prostituta rimasta incinta, che si fa? Non gli posso dire: “Guai a
te! Peccato mortale, sacrilegio! Terrorizzaria? Gli dico che ci sone diverse solu-
zioni, per esempio: “Potresti sposare il padre del bambino “. “Ma io non lo cone-
sco, Non so chi sia, & venuto come cliente e non posso individuarlo”. Anche que-
sto non funziona. Allora gli dico: “Senti, ¢’e una legge che ti permette, se tu vaia
partorive in una struttura pubblica, di dare il tuo bambino a una famiglia che lo
adotta”. Una situazione automatica, per cui questa perde qualsiasi contatto con
questa creatura. E vol capite la situazione in cui io prete, mi vengo a trovare
proponendo diverse soluzioni. Mi trovo a dover affrontare delle situazioni con
delle persone concrete a cui le istituzioni danno delle soluzioni che il piu delle
volte non rispondono a dei bisogni.

Quando ero al Cottolengo facevoe un po’ di scuola e assistevo 92 bambini, meta
dei quali erano degli ex- esposti, abbandonati. Quando arrivava giugnoe, dormi-
vano tutti nello stesso dormitorio, si domandavano “Maio dove vado?”. Li sen-
tivo plangere durante la notte ¢ quindi mi avvicinavo al loro letto, essi piangen-
do ripetevano la stessa frase: “Ma io dove vado?”. Nessuno era mai venuto a
trovarli e non sapeva chi ¢’era al dila del muro. La soluzione era quella di passa-
re al dila del muro. Situazioni del genere mi hanno aiutato a rendermi conto dei
problemi della gente, del come 10 do a questa gente la sensazione di essere un
uomo che soffre con lore, che cerca con lore la soluzione, Non gli dico: “Guat a te
se fai quella cosa”, gli dico: “Vediamo un po” insieme qual ¢ la soluzione miglio-
re per te”,

Concludendo voglio sottolineare di nuovo questo aspetto: le istituzioni pubbli-
che come la chiesa e i partiti hanne formato della gente ed hanno dei progetti e
fatto elaborazioni su un popolo che non esiste pit. Esse non sanno dare risposte
adeguate perché non capiscono e non sono vicine ai problemi reali che la gente
vive,

Carlo Carlevaris
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IL TEMPO CI FA TUTTI POVERI

Sirio POLITH

Presentazione (Maria Grazia GALIMBERYI)

Come ci avete chiesto, anche Don Sirio £ presente fra di noi attraverso le parole
di un suo articolo che Luigi ha scelto e che risale al 1960, quando da poco face-
va lo scaricatore del porto a giornata. Da alcuni mesi, infatti, aveva lasaiato il
cantiere navale dove era operaio, a causa del noto divieto imposto dal Vatica-
no. 11 grande dolore di “non correre piit in bicicletta quando era ancora buio e laria
era tagliente e subilo al di la del ponte girevole della Darsena mi ritrovavo fra antici che
corrono verso la stessa fatica”, 1l severo vaglio che attraversa, lo muovono verso
territor: sempre pin ampt. E uno sguardo assorto, il suo, una visione esisten-
ziale a tutto tondo della poverta: siamo poveri perché legati allo scorrere del
tempo che ci rende tutti uguali, nonostante le pretese differenze, i diritti ac-
campati.

Mi fa particolare piacere leggere con voi queste pagine, perché il lento model-
larci del tempo di cul parla & uno dei temi che scorgo emergere sempre pil
chiaramente fra di vol quando ci ritroviamo a questi appuntamenti annuali. I
come se le differenze di impostazioni, di stile, di idee che vi hanno sempre
contraddistinto lasciassero il posto a un unicin: nel quale si intravede, come
nel crogiuolo degli alchimisti, F'oro della somiglianza, quello dell’essere crea-
fure.

Fra le diverse riflessioni di questo scritto, una sembrya collegarsi con piu preci-
sione a quanto accade sempre piti di frequente in questa stagione della nostra
vita: assaggiare la fragilita data dal cedere del nostro corpo o assumerci il far-
dello di assistere un nostro caro nella malattia. 5i tratta di un altro file condut-
tore legato al tempo, che ci affratella. Fra laltvo, proprio di questo si parlava in
questi giorni con Luigi Consonni che mi dava notizie del care Cesare
Sommariva, uomo dalla vivida intelligenza, che tanto ha dato al movimento
dei p.o. Cesare patisce da alcuni anni un triste destino: quello del progressivo
deteriorarsi della sua intelligenza e di una forte angoscia che lo accompagna
nei momenti di consapevolezza, Luigi si augurava che imparasse ad acceftare
la sua sorte, abbandonandosi alla vita. Sirie parla proprio dell’importanza di
arrendersi alla debolezza e di farlo insieme a tutti, accogliendo il sommesso
canto corale dell’ essere. «C'¢ una sicurezza che deve essere scoperta: devion dal rico-
noscere ¢ accettare con serenita ¢ liberta la propria insicurezza e quelln di tutle le cose.
Poi bisogna umilmente e frafernamente appoggiare questa nostra insicurezza alla insi-
curczza di buttl e permettere sorridendo che gli altvi facciano altrettanto con noi».
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ILTEMPOC CIFATUTTI POVERI

Citludiamo cosclentemente quando gindichiamo la nostra vita come un bloc-
co unito e compatto. La sentiamo cosi e ad ogni momento crediamo di posse-
derla tutta insieme, compresa quella parte di esistenza che ancora ¢i rimane, e
forse penseremo cosi anche quando o rimarra un giorno solo di vita. Non av-
vertiamao il suo sbriciolarsi quotidiano e il pericolo che tutto in un colpo si
sgretoli per spaccature improvvise.

L- istinto ¢i difende da un terrore che ci farebbe impazzire e l'incoscienza i
sistema nell’impressione strana che il finire sia rimandato sempre pilindie-
tro, sempre piu indietro.

Forse ¢i aiuta in questa strana impressione il senso di doveri da compiere, le
cose importanti da fare, l'ideale da raggiungere, il sogno, da vealizzare... E chiu-
diamo il finestrino aperto sul paesaggio per non vedere che alberi, case e mon-
tagne tuggono via perché il treno corre e non si ferma mai.

Vogliamo sentirci sicuri ed & pictoso questo impazzimento generale, mentre &
condizione umana fondamentale non poter essere sicuri di niente. E spesso
forse nemmeno sicuri del proprio esistere o no: siamo sicuri soltanto di non
poter essere sicuri di nulia.

Pessimismo, visione nera della vita, tentativo di demolire i valori umani, ango-
scia senza speranza.. pue darsi. Oppure € lasofferenza di un mistero che
ci schiaccia, di una esistenza che somiglia troppo alle onde spinte una dall’al-
tra a perdersi sulla spiaggia, senza lasciare nemmenso il pit piccolo segno?

il iempo costringe ad essere a flanco con tutti, lungoe il grande viaggio. E il
calnming é a pledz Senza scarpe e senza valigia e si mangia come il bove che
lavora nel campo strappando un ciufto d' ezba dal ciglio ddla tossa. Tutto si fa
camminandoe, in questo grande viaggio, come spinti da una fuga interminabile
¢ senza riposi. La fatica non pud essere sollevata da nulla e da nessuno; ognu-
no cammina da sé e necessariamente smarrito dentro una meltitudine stermi-
nata. E porta da solo il peso che cresce ad ogni passo. Tutti uguali e qui tutti
poveri, ciee soli con se stessi. L'unica luce negli occhi di tutti @ una strana,
disperata speranza senza perd sapere esattamente di che cosa. Tutto il resto
viene abbandonato a poce a poco perché cammin facendo ci si accorge che non
serve pit.

Su questo lastrico consunto e levigato da secoli ¢ millenni di cammino di una
folla infinita, cos’é che potrebbe dividere? Cos'e che pub creare differenza e
quindi dolore? Riesce soltanto U'istinto terribile dell’iflusione. E la piu tragica
illusione e ogni tentativo di fermare il tempo: & di qui che comincia il mio e il
tuo e lavanzare spietato di diritti e pretese. [ il mettere le radici che rovina, il
circondare di siepi il camipo, e di mura le citta, e di confini la terra. E di egoi-
smo il cuore ¢ di interessi unicamente persenali il proprio dovere di vita. Tutto
in letta disperata di resistenza abbarbicata a un sasso, a una zolla di terra, con-
tro l'essere strappati via dal tempo e portati chissa dove, come una foglia dal
venio d’autunnao.
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E inutile, non serve. E roba da matti... Ma ¢ cosi ¢ ricominciamo decist ogni
matiina.
C’® una sicurezza invece che deve essere scoperta. La sicurezza che deriva dal
riconoscere e accettare con serenita ¢ liberta la propria insicurezza e quella di
tutte e cose. Poi bisogna umilmente e fraternamente appogglare questa nostra
insicurezza alla insicurezza di tutti ¢ permiettere sorridendo che gli altri faccia-
no altrettanto con nol.
Di qui forse non ne verra una forza, ma la gioia dei poveri che non hanno nulla
e che fraternamente si dividono il pezzo di pane, questo sit. Ed ¢ soltanto cost
che nasce I’ Amore. Sembra strano, ma ' Amore nasce e fiorisce soltanto nella
insicurezza, in questa misteriosa poverta del cuore umano serenamente accet-
tata e dolcemente offerta. Per questo, forse, Dio ol ha creati nel tempo che pas-
sa, cioé nella condizione in cui tutto oggi €, e domani non ¢, perché I’Amore ha
bisogno di liberta. E forse liberi sono soltanto 1 poveri.
Il tempo che passa... E pensare che ¢ questo tempo che passa che puc renderci
veri amici, cioe ricchezza gli uni degli altsi, in pieno dono scambievole. Il suo
passare dovrebbe portarci via le incrostazioni di egoismo, la vergogna di ripie-
Zarci sempre sopra di noi, io sporce di tanto individualismo e la peste di un
rancore sordo e implacabile, lavandoci nell’onda chiara del suo fluire calmo e
continuo.
Se noi glielo permettessimo il tempo ¢ trasformerebbe a poco per volta, pro-
prio come € nella sua natura. Potrebbe cambiare i nostrl pensieri e rovesciare
fante situazioni incresciose. Ammorbidire ed attenuare ogni durezza. Addolci-
re tanti dolori. Aprire e allargare tanti orizzonti. Perché il tempo piega tutto e
prima a poi libera da illusioni e falsita e cattivi propositi. Alza lentamente il
velo di mistero e aiuta, senza nemmeno che sembri, a scoprire la verita. Ci
spoglia di qualcosa ogni giorno e di qualcosa ogni giorno i arricchisce. Tende
a riportarci all’essenziale scavandoci dentro, come una goccia la pietra, pro-
fonde e misteriose esigenvze. E conclude in cdascuno valori comuni a tutli: quel
valori per cui 'uomo e uomo.
Ogni differenza o ingiustizia ¢ colpa delle apparenze, ma quando il tempo fe
ha pazientemente tolte ad una ad una, scopre rassomiglianze perfette. Non
possiamo rassomigliarci per quello che abbiamo, ma perfetta identita ¢ in quelle
che tutti sicuramente non abbiamo e di cui tutti andiamo in cerca con ansia
terribile: assoluto, Pinumutabile, eterno.
Questa dolce, adorabile poverta, immenso abisso scavato dal tempo che passa,
perché l'eternita to ricolmi e lo sovrabbondi di infinito.

Sirio Politi
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C’ERA UNA VOLTA...
LA CHIESA DEI POVERI

Luisito BIANCHI

C'era una volta... la cluesa dei poveri. Che & mai queste, si dissero gli ebrei nel
deserto {Es 16, 15) quande, la mattina dopo le grandi mormorazioni contro Mosé
e Aronne, videro, vaporata la rugiada, “qualcosa di fine, granuloso, minuto come
labrina della terra”. Avevano fame, rimpiangevano le pentole di Egitto. Ma quello
strato mazt visto che cos’era? Diconoe che nel loro linguaggio 'interrogarsi reci-
proco su un oggetto sconosciuto s espnmesse cosi: man-hu?

Dowvessimuo anche noi usare lo stesso | inguageio degli ebrei del deserto, sveglian-
doci e trovandoci immersi, per incantamento, in una chiesa detta chiesa dei poveri
(un deserto?), chissa se ci interrogheremmo anche noi cost: man-hu?
L'interrogativo campeggia sulla copertina dell’ ultimo numero 2005 della rivista
Pretioperai, a indicare che sard questo il tema del loro convegno nazionale di
fine aprile, il loro modo di celebrare il XL anniversario del Vaticane Il e F'occa-
sione per interrogarsi sul senso della loro scelta di pretioperai che dicono pro-
fondamentelegata a questa visione nata negli ambienti conciliari e subito diven-
tata quasi una definizione della stessa chiesa Popolo di Dio, sacramento si sal-
vezza.

Penso sia opportuno farvi una riflessione giacché, quando si parla di chiesa e di
poverl, & impensabile non sentirsene coinvoelti, per 'uno o per Valtro termine;
nel mie caso poi puo essere doveroso, giacché per qualche anno indossai la tuta
antiacido delf’ operaio chimico turnista. I miei giovani confratelli che, a differen-
za di me, hanno risolto i1 problema del trattine fra prete e operaio annullandolo
addirittura, parlano di chiesa dei poveri legata alle speranze conciliari e alla loro
decisione come prefi di assumere la condizione del povero, di cui 'operaio era
una riconosciuta icona. Per me fu un po’ diverso, ed & una ricchezza potersi
integrare in un’unica conclusione.

\f’elcmrnx o allora nel mezzo del camumin di nostra vita: it Concilio s’apriva infat-
ti ndi ottobre del 1962 ¢ io in maggio avevo Compluto i 35 anni. Mi anotondai
anch’ic la bocca conlespressione “la chiesa dei poveri”; in francese, soprattutto,
era piu musicale a udirselo di dentro: éclise des pauvres, sentite che carezza? E
che dolcezza parare tutte le accuse in “ismo”, dato che a quei tempi quando
¢'entravano i poveri, era normale dalle mie parti dove il partito comunista era
considerato, dalla quasi totalita dei salariati agricoli e da altra piccola gente il
partito dei poveri, che un prete parlandone, se proprio non votava comunista,
era (taglio corto) almeno un iefile idiofa. Don Mazzolari, che era deila mia diocesi,
ne racconterebbe di gustose.

Ne pario Giovanni XXIII nel suo messaggio a un mese dall’apertura del Conci-
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lio: “La chicsa si presenta qual ¢, e vuole essere, come la chiesa di tutti e partico-
larmente la chiesa dei poveri”. Ricordo che ¢era gia stata la Mafer of Ma

slra a
spalancare porte e finestre in un cenacolo da troppo tempo chise pt}i paurd;
durante la prima sessione del Concilio veniva promulgata la Pacenr in terris, la
Pace dei poveri. Anni pieni di speranza, certo, che lasciavano intravedere nella
chiesa una nuova stagione di fioriture primav erill, Credo che non ci tosse prete
che, almeno una volia, non si sia vantato in predica, in occasione di qualche festa
del lavoro, delia sua chiesa dei povert.

Eppure non fu una novita, anche se poteva mostrarne le parvenze. Basli pensare
a come i beni della chiesa venivano definiti (e il pm%amwh ¢ il banco di prova
infallibile per dichiarare la credibilita d'una affermazione): patrimonio dei po-
veri, addinttura. I non da pochi secoli, da sempre. Nonéc h*‘ ioinventi gualcosa
o tenti di abbellire o anche solo di }ugnizmm e le mie scelte gratificandole by ten
pi di carestia, ma ¢ proprio cost. Anche se espressione non era entrata nel lin-
guageio, era molto presente ¢ urgeva latensione a che la chiesa apparisse e tosse
il pitt possibile il luoge dove § poverd si fossero sentitl a casa foro. Fra possibile,
come capito a me, scrivere sull'immaginetia- ricordo della pmma mku, i over-
setto del salmo X1 “per la sofferenya mmh umili e il gemito del povert”. Lavevo
scritto in latino, pensa per la ver

coena di apparire ridicohmente presuntuoso.
Voglio far notare che la preposizione per poteva avere valore tanto causale che
hnaie Come dire che diventavo prete perché <erano dei povert che pofevano
dare senso alla mia scelia, perche, nonostante tutto, la chiesa era dei poverl Se
non avess: avuto gquesta certezza difficiimente avrel fatto il passo avanti del
suddiaconato, significante Vaccetlazione del celibato come condizione per o
dinazione sacerdotale.

Chi ha avuto esperienza divetta di quegli anmi sa attraverso quale temperie un
ciovane dovette passare per approdare al sacerdozio riel 1950, Ricorderd solo
una dala troppo spesso rimossa per la facerazione che si produsse nell’unico
tessuto socio-ecclesiale: i1 18 aprile 1948, elerioni del grande scontro fra 1 due
blocchi (foh, sembra una fatalith questo mese di aprile, che contiene pure, a lu-
minosa speranza, i1 231).

Paradosso per paradc

,vaglio dire ai miel giovani confratelli pretioperai che,
mentre loro cercane le ragioni per cul ¢ scomparsa nelle commemaorazioni del
XL del Concilio la definizione chivsa ded povers, non st sono accorti che da 20 anni
ghiela avevano gia sfilata via sotto gli occhi. Guardate pure tutto attorno, ma
cercherete invane; non <8 piit chiesa dei poveri non essendoct pitsun patrimo-
nio dei poveri, diventato, per incantamento di poteri concordatari che sanno
perfino cambiare it DNA della storia {dite che non < fu un mulamento simile
anche con il falso della Donazione di Costantino?), il patrimonio del clero. Lar-
gomento € sottile, non immediatamente cogl libile, ma non specioso. kd eccolo.
Seibent ec cie\mmu erano detti patrimonio del poveri e la chiesa amumninistratrice

di essi, una volta che la chiesa & passata dall’ amministrazione alla proprieta con
V'istituto per il sostentamenta del ¢lero cid significa che e stata I'eliminazione
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dei beneficiari dei beny, @ poveri. Una volta, anche solo per una minima sottra-
ziome di tali beni, la chiesa scomunicava e definiva “necator pauperum”, assas-
sino del pover, chi avesse osato. Che avrebbe dette la chiesa di allora (chiamia-
mola pure, i passant, quella delle radici cristiane!y di fronte a tale mutamento
genetico del patrimonio di cui si dichiarava solo amministratrice?

Hattacao capito pressappoco nel mezzo del cammin del quarantesimo e, cosa
stranissima ma non tanto, per la sua enfrata in opera si scelse un 25 gennaio,
festa, come ben si sa fra preti, della Conversione di san Paolo. Chi poi avra fatto
comncidere questo capolavoro di metamortosi con la festa avra pensato che an-
che la conversione & una metamarfosi, per cui i due avvenimenti si sostenevano
reciprocamente nel nuovo cammino che si intraprendeva? Senonché la conver-
sione del patrimonium pauperim significd la garanzia economica di chi annuncia
ib Do gratuito verso 1l quale fu atfratto irres

stibilmente ¢ per pura Gratuita e
per sempre Paolo sulla via di Damasco. Fuin seguito a quella luce abbagliante
di Gratuita, infatti, che Paolo, guando inizid la sua missione di annunciatore
dell’'evangelo, rifiuto radicalmente tutto quanto potesse risultare un contraccam-
bio per tale missione.

Volevate, dunque, sapere dove @ finita la chiesa dei poveri che viaveva pure
spmto nella vostra scelta di pretioperai? Eceo, da quel 25 gennaio 1987 non ¢'e
pitbisogno di cercaria: facendo proprio il patrimonio dei poveri, la chiesa, que-
sta nostra chiesa, s'e dichiarata un tutt'uno col poveri. [ite che non ¢ questa la
chiesa dei poveri cui facevate e fate ancora riferimento? Nemimeno per me, quan-
do scelsi, giolosamente e liberamente, di compiere il passo in avanti, molii anni
prima del Conailio. b adesso? Nemmeno adesso che molta, infinita acqua, puli-
ta, limacciosa, placida, agitata & passata sotto il ponte di ferro della mia citta,
lungo 1700 metri, dalla cui passerella per pedoni, proprio a meta ponte, mi spor-
gevo incantato fin da ragazzo {placido Po, maestoso, discolo, tenerissimo come
il primo verde dei tuol pioppi ¢ ontani che ti scortavano, padre Po, padre di
buongusto alla maniera d'una incisione del Campi per Cremona fedelissima, si
capisce, che unifica in sé tutte le acque).

E qui m’aliinee anch'io con voi, anche se la nua scelta non fu tanto quella della
condizione operala (e voi ne sapete la ragione, oliretutto contenuta in pagine
che poterono suscitare qualche incomprensione), quanto di esercitare un lavoro
per mantenermi e non fare piu dipendere il mio sostentamento dal fatto di esse-
re prete. Ma che importa? [Lmovente fu sempre uno solo, il Povero, la chiesa dei
poveri, o prima, o durante, ¢ dopo il Concilio, e una sola la condizione operaia
i cul ¢ trovamimo e che amammo. Come uno solo i nostro sentirci chiesa giac-
che, indipendentemente dalla nostra personale posizione in essa e di fronte ad
essa, una cosa ¢ certar con il lavore per il nostro sostentamento rifiutammo ogni
rapporto fra il denaro e il nostro essere preti. E come se dicessi che noi, ciascuno
per vie propric che costituiscono la sua storia, unica e irripetibile, possiamo con-
correre a scioglicre it blocco di sale che ha fatto un tutt'unoe fra chiesa e patrimo-
nio del poverl, ¢ restituire ai poveri I'usurpato patrimonio, riprendendo Uanti-
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chissima tradizione che, partendo dal comando di Cristo (Mt 8, 10: Avete ricevuto
gratuitamente, gratuitamente date), san Paclo ha incarnato nel suo andare ai genti-
li, indicando nel lavoro manuale ‘notte e giorno’ la salvaguardia della gratuita
dell’Annuncio e anche un modo per aiutare i poverl.

Ho avuto la grazia, e non & la minore venutami dalla fabbrica, di studiare il
percorso di questa gratuita nella storia della chiesa e posso garantire che & un
filone continuo, a volte alla maniera di un fiume carsico, altre aila maniera d'una
impetuosa immissione di nuove acque. Senza girarci troppo attorno, penso che
Jo stipendio che agni prete in ministero & obbligato a ricevere ogni mese rappre-
senti una pietra tombale della gratuita paoclina, che la chiesa aveva raccolto fin
dalV'inizic e aveva reso sempre presente e tramandato almeno come tensione.
Non sarebbe allora un nostro dovere ecclesiale vedere la nostra grande avventu-
ra di pretioperat come un richiamo, una straordinaria opportunita storica di far
rivivere la scelta del lavoro manuale in san Paolo come condizione di credibilita
dell’ Annuncio?

La radicalita in san Paolo & totale: piuttosto morire che accettare in cambio
dell’evangelizzazione qualche cosa, perché non si pongano ostacoli alla credibi-
lita dell’ Annuncio. So che & una prospettiva dura per essere condivisa, Lo so per
esperienza quasi da quarantesimo. Nello stesso tempo ne vedo futta la semplici-
ta e ovvieta: non ¢ possibile annunciare il Gratuito dietro compenso, come non
si pud fare campagna anti-fumo con la sigaretta in bocca. Ma sarebbe straordi-
nario, da segnare con sassolino bianco, il giorno in cui preti, pretioperai i primis,
spesso emarginati per la loro passione alla chiesa dei poveri dovessero trovarsi,
proprio in grazie ad essa, al suo centro come continuatori, col lavoro delle pro-
prie mani, della gratuita dell’ Annuncio e, quindi, della sua credibilita. Perché
non potrebbe essere questo il senso ultimo di quanto accadde in Francia dappri-
ma, e pol con fatica, con sofferenza, con battute d’arresto e di accelerazione,
percorse tutta la chiesa, segnandola per sempre?

Ora che la grande stagione sembra finita, non dovremmo impedire che tutto $1
riduca ad esperienza storica datata, buona per essere studiata come altri feno-
meni storici, ed affermare esplicitamente e con forza che & un patrimonio di
chiesa e, come tale, deve essere accolto? Un dono del pretioperai che, a loro
volta, 'avevano ricevuto e che apparteneva fin dall’inizio al tesoro della chiesa
da trasmettere da una generazione all’altra attraverso avvenimenti particolari:
ultimo, questo dell’esistenza dei pretioperai.

“E dalli” qualcuno che mi conosce da tempo potrebbe dire, "ritorna sempre li.
Ma & proprioc un'idea fissa”. Si, & proprio fissa. D'altra parte come sifaadaver
ne altre se quel “propter” del ricordino di prima messa ha fissato per sempre la
propria vita? La mia conclusione comungue e certamente condivisa da tutti
miei confratelli pretioperai: ne valeva, ne vale la pena, vero amici? E perché non
auspicare che possa essere anche la conclusione del congresso, per il bene di
tutta la chiesa?

Luisito Bianchi
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CANTO ALLAMORE
E NUOYO DISORDINE MONDIALE

Bino FABIANI

Anche a lesa, paese dei boschi del contade di Siena & arrivata la notizia della
prima enciclica di Papa Ratzinger e dal primo momento dell’annuncio del tema
"Dio ¢ Amore” quel prete dei boschi, che poi € il sottoscritto, ha avuto subito un
momento di approvazione. Ci siamo!, ha detto dentro di sé, I Amore di Dio e del
prossimo ¢ tutto il Vangelo! F senz’altro un buon inizio!

Dopo la pubblicazione dell’enciclica abbiamo assistito subito alle approvazioni
e alle critiche, alcune sincere e altre mosse da preconcetti. Ho saputo che un
religioso, parlando a delle monache di clausura, I'aveva portata alle stelle; tanti
erano gli aggettivi che descrivevano 'enciclica. C'era cattivo odore di incenso.
Ma normale. In un convento di monache di clausura... Per altri era normale an-
che il contrario. La stessa cosa pud provocare reazioni esattamente opposte. Suc-
cede sempre cosi! Mi sono imposto di essere libero nel giudizio.

Senonché, in questo periodo era avvenuta una cosa che in me aveva lasciato una
traccia. E tutto merito di Roberto Fiorini che nella rivista “Preticperai” aveva
espresso la sua grande simpatia per Simone Weil. Per me era stato un invito a
riprendere in manoe alcuni libri (gli scritti di Simone Weil) che erano finiti insie-
me a molti altri che affollano le nostre case. Erano tuiti sullo stesso argomento
dell’enciclica. In modo particolare, due volumi “ Attesa di Dio” (Rusconied.) e
“L'Amore di Dio” (Borla ed.) avevano portato allo scoperto quello che bolliva
nell’'anima di questa donna. Non era cristiana (di nome) perché nen aveva volu-
to ricevere il Battesimo, fegata com’era al suo popolo ebreo che non voleva rin-
negare ma innamorata pazza di Dio, di Cristo, di tutto il Vangelo, dei Sacramen-
ti e anche delle liturgie cattoliche . La chiesa era, purtroppo, il grande ostacolo.
Aveva incontrato un prete (P Perrin) e tra { due c’era stata una grande stima e
rispetto. Scrivendo a lul diceva: “C'é un ostacolo assolutamente insormontabile
ail'incarnazione del cristianesimo, ed & I'uso di due brevi parole: anathema sit.
Non il fatto che esistano ma l'uso che se n'é fatto fino ad ora. E anche questo che
mi impedisce di varcare le soglie della Chiesa”. “Lostacolo non era soltanto il
ricordo di momenti storici assai tristi della storia della chiesa che, volere 0 no,
lasciano una traccia, ma anche il mode attuale della vita della chiesa la teneva
lontana.

Questa donna, nata nel 1909 a Parigi, morta nel 1943, in un sanatorio, non pote-
va sapere che nell'ultimo Concilio quelle due parole non sarebbero pii state
usate. Questa donna aveva scoperto e saputo coniugare insieme Uamore di Dio
e del prossimo fine a lasciare I'insegnamento della filosofia nei licei per andare a
lavorare come semplice operaia nelle officine per stare accanto agli ultimi e per
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provare sulla propria pelle cosa sia it lavoro duro.

~ Aveva scritto: “IL Vangelo non fa alcuna distinzione fral'amore del prossimoe la
~ giustizia. Siamo noi ad avere inventato la distinzione fra giustizia e carita. E
facile capirne il perché: la glustizia, come noi la intendiamo, dispensa dal dare
colui che possiede. Se cid nonostante egli da, ritiene di aver fatto un’opera buo-
na. Quanto a chi riceve, si sente © dispensato da ogni gratitudme o aringraziame
servilmente, secondo il proprio concetto di giustizia” .. “L'amore per il prossinmo
& 1'amore che scende da Dio verso 'uomo. I anteriore a quello che sale dall’vo-
mo verso Dio. Dio ¢ ansioso di scendere verso ghi sventurati” {da “Attesa di
Dion”). Aveva scritto ancora: “Tutto ¢io che esiste ¢ sorretto in egual misura dal-
I'amore creatore di Die ... Oggi non e sulficiente esser santi; & necessaria la san-
tity che il momento presente esige, una santita nuova, senza, anch’essa senza
precedenti ..Un nuovo tipo di santita e qualcosa che scaturisce d'improvviso,
una invenzione 1l mondo ha bisogno di santi che abbiano genio comeuna citta
dove infierisce una peste ha bisogno di medici. Dove c’& necessita ¢'é obbligo”
(da Attesa di Dio).

Potremmo dire che tutti gli scritti di questa donna sono come un trattato suli-
I’ Amore di Die, antecedente altenciclica di Papa Ratzinger da chi ha fatto la
grande scoperta del senso della vita non come una cosa empirica o fascinosa ma
come la realtd pitt bella che c’e nella vita,

Cosi, con tante buone intenzioni, ho preso in mano Venciclica. La prima sensa-
zione & stata quella di trovarmi di fronte ad un trattato di teologia, (e Papa Bene-
detto & noto come un buon teologo), ma un trattato assai freddo, come pud esse-
re un testo di matematica o poco pit. La seconda parte dell’enciclica, poi, € tutta
dedicata a descrivere i modi concreti di esercitare 14 carita e, schematicamente,
mi sembra poter ridurre a due punti precisi:

1) 11 giusto ordine della societa ¢ compito della politica. La frase che da molte
parti & stata sottolineata ¢ "Uno stato che non fosse retto secondo giustizia st
ridurrebbe ad una grande banda di fadr”.

2) La carita (dove per “carita” non si intende solo 'elemosina ma come 'anima
che da vita al corpo) ¢ compito della Chiesa ed il servizio della carita non e
certamente di secondaria importanza. Conseguenza: 'amore ha bisogno anche
di organizzazione.

I due punii sono abbastanza chiari: ne siamo tutti convinti. Il primo in modo
particolare & chiarissimo. Non c'e bisogno di spiegazioni: la storia che stiamo
vivendo  una testimonianza viva che il Papa ha ragione.

Ma ¢ il secondo punto che mi fa venire qualche sospetto:

a) Che la carita sia essenziale per la chiesa e che questa carita abbia bisogno
anche di organizzazione non ¢'¢ dubbio. Ma quanta insistenza su questa orga-
nizzazione! Non mettiamo al primo posto quello che & secondario. Cristo Signo-
re ha parlato defl’amore e tutto il Vangelo & un inno all’ Amore; ma non ha parla-
to di organizzazione. Questo, per Lui non era la cosa pitr importante; b) In due
punti I'enciclica parla del marxismo (27 e 311 e ne parla come “sogno svanito”
e come “filosofia disumana”. Potremmo anche essere d’aceordo, viste le conse-
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guenze a tutti note. Senonché, 'enciclica parla, ancora due volte, pure di
“globalizzaziene” e ne parla con foni completamente diversi, in termini asettici,
dando la sensazione di non volerne prendere le distanze. “La Chiesa non pud e
non deve prendere nelle sue manila battaglia politica per realizzare una societa
pil giusta possibile. Non pud e non deve mettersi al posto delio stato. Ma non
puo e non deve neanche restare ai margini nella lotta per la giustizia ... La societa
giusta non puo essere opera della chiesa, ma deve essere realizzata dalla politi-
ca...” (28a). Ed ancora: “5e questo stare insieme suscita incomprensioni e tensio-
ni, tuttavia, il fatto di venire, ora, in modoe molto pitt immediato a conoscenza
delle necessita degli uomini costituisce soprattutto un appello a condividere la
situazione e le diffmoita Daltro canto, ed & queste un aspeltto provocatorio e al
contempo incoraggiante del processo di globalizzazione ..l presente mette a
disposizione innumerevoli strumenti per prestare aiuto umanitario ai fratelli bi-
sognosi.. e la sollecitudine per il prossimo tende cosi ad allargare i suoi orizzon-
ti al mondo intero”. (30a)
Con tutto il rispetto, questi discorsi li abbiamo ascoltati gia molte altre volte
proprio dagli esponenti di multinazionali e sono stati discorsi moralisti per sal-
vare la faccia ed apparire come benefattori dell’'umanita: “Pia ricchezza, pit be-
nessere per tutti”. La realta & un'altra da potersi constatare molto facilmente: i
ricchi sonoe sempre piu ricchi, e i poveri sempre pit pov eri. Il segno dei tempi
pit scandaloso é che oggi il venti per cento del mondo vive utilizzando Uottanta
per cento delle risorse mondiali. E senza farsene un problema. Il tenore di vita
del Nord del pianeta a confronto con il 5ud del mondo grida vendetta al cospet-
to di Dio. Chi pud, tra noi del Nord del mondo, non sentirsi in colpa?
Un giomo, ed era il 2 luglio 1949, ci tu una scomunica per i comunisti. Per la
verita, in quel caso c'era almeno una certa scusa... plausibile: dicevano di voler
costruire una societa pilt giusta senza Dio e senza Chiesa. Almeno erano sinceri!
Oggi, al contrario, ¢'é gente che cerca di tarsi vedere menire va a baciare la mano
al Papa e si autodetmm,e difensore dei principi cristiani. Siamo nella falsita pin
completa. Noei non diciamo di lanciare ancora scomuniche, e non solo perché
non servirebbero piu a niente, ma perché non sono dettate dal Vangelo. Cristo
Signore non ha mal scomunicato nessuno, ma dopo aver detto “Beati i poveri”,
ha anche aggiunto: "Gual a voi, ipocriti!”. “Guai a voi, ricchi!”.
Eppure, oggi, oltre ai cristiani laici, sono un numero stragrande di preti, e vesco-
e teologl che sono convinti che il capitalismo sia una nuova religione e il
denaro un nuovo “dio”
E la Chiesa? Gia don Luigl Sturze diceva: a volte la Chiesa si appoggia al potem
per rafforzare la propria indipendenza, ma in realtd rende un servizio a quel
potere. Allora, ho dovuto concludere: sono belle le cose che Venciclica dice, ma
sono importanti anche le cose che non dice.
Con questi pensieri che mi hanno irritato non poco, hoe ripreso in mano testi
sull’ Amore di Dio di persone messe prudentemente ai margini dalla Santa Chie-
sa di Dio, e vi ho trovato non solo testh di teologia, ma il calore umano di gente
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che & stata investita dall’amore di Dio e lo ha vissuto con gioia. Primo tra tutfi
questi testi il “Conto all’amore” (Cittadella ed.) di Ernesto Cardenal; testo che,
' senza paura oserei mettere a fianco del Cantico delle creature di 5. Francesco. Il
piccolo libro & esaurito nelle librerie, ma vorrei pregare la casa editrice di stam-
parlo ancera, e sara il pitit bel commento all’enciclica del Papa.

Scrive Thomas Merton nella prefazione: Ernesto Cardenal fu novizio al Getsemani
per due anni e io sapevo dei suoi appunti e dei suoi peemi. Mi parlava delle sue
idee e delle sue meditazioni. Seppi anche della sua semplicita, della sua fedeita
alla vocazione, della sua fedelta all’amorve. Non avrei mai immaginato che un
giorno avrel scritto un prologo alle semplici meditazioni che lui scriveva in quei
giorni e neppure che, leggendole (quasi dieci anni dopo} le avrel trovate cosi
chiare, cosi profonde, cosi completamente mature. Qui c’é qualcosa di pin di
una dottrina sistematica: ¢’ una intuizione della profonda verita della vita cri-
stiana: il cristiano € unito a Dio in Cristo dall’amore.

E Cardenal scriveva: Dio & amore. Anche 1'uomo & amoere perché creato a sua
immagine e somiglianza. Siamo un'invenzione dell’amore ¢ siamo stati creati
per amare. Siamo fili conduttori di corrente ad alta tensione. Dobbiamo permet-
tere che la sua corrente corra attraverso di noi: essere trasmettitori di amore...
Dio & un Grande Artista che non si ripete né si plagia. Una foglia non siripete, né
si ripetono le impronte digitali di una persona, e neppure un’anima si ripete.
Tutta la creazione & piena di voci, e ogni voce & una preghiera...

A questo punte mi sono detto: Dino, tu hai sbagliato tutto. L'enciclica ha detto
solo alcune cose; non poteva dir tutto. Probabilmente il Papa siriserva di parlare
ancora in altri documenti. Per il momento & nato il fondamento dell’edificio.
Cardenal diceva: “L’'amore & l'unica legge che regge l'universo: & la legge di
coesione che unisce tutte le cose” (da “Canio all’amore”). Di questo, pure il Papa
ne & convinto. Sta perd il fatto che il NOM (Nuovo Ordine Mondiale) della dot-
trina Bush & tutto costruito su un materialismo pratico (cambianoc i suonatori ma
la musica & sempre la stessa).

“Un prete belga, Michel Schooyam, professore a Lovanio, ha sritto un libro, tra-
dotto in italiano (ed. Paoline 2000) con un titolo forte: Nuowvo disordine mondiale e
con un sottotitolo provocatorio. La grande trappola per ridurre il numero dei
conmmensali alla tavola dell wmanita. E, di fatto, questa la drammatica situazione
mondiale? Ci sono seri motivi per pensarlo”. (Giuseppe Agostino).

Se tutto questo & vero, il Papa dovra parlare. Tacere sarebbe un peccato di omis-
sione, contrario al Suc comandamento “ Andate e predicate”; significherebbe fare
il gioco di quella gente. Tutta U'enciclica sarebbe una serie di parole vuote che
non servirebbero a niente. Sarebbe anche un implicito chieder perdono per erro-
1i del passato.

Per il momento c’é solo da sperare che, come diceva Dante Alighieri “'amor che
move il sole e 1'altre stelle” possa portar luce e coraggio al Papa, alla chiesa, a
quelli che hanno in mano le sorti dei popoli, e ad ogni uomo.

Speriamo!

Dino Fabiani
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NOSTALGIE DI UNA CHIESA RICCA

Toni REVELLI

Provo a reagire alla domanda un po” “a modo mio”, cercando di unire insieme
delusioni e speranze, critiche e proposte, almeno per quanto possibile.
Certo, oggl in ltalia pare di essere tornati indietro di anni (ima forse questo non
riguarda solo U'ltalial). Le forti resistenze al Concilio (che avevano tra t loro porta-
voce il Vescovo di Cracovia Karol Wojtyla, non dimentichiamolo) nel fempo hanno
trovato maggior spazio. Forse anche per la scarsa capacita di convincere da parte
di chi il Concilio lo esaltava a parole, ma faticava a viverlo in prima persona. Mi
pare che uno ira i segni piu evidenti di questo arretramento sia state il continue
interventismo del Card. Ruini sul campo politico. Nostalgia di una chiesa “ricca”
non solo di denaro, ma di potere, di peso politico e sociale.
La motivazione era la “difesa di valori etici irrinunciabili”. Dato per vera tale mo-
tivazione, che davvero la preoccupazione fosse soprattutto etica (non voglio nega-
re la buona fede di nessuno), mi pare perd evidente che si era cercato un falso
“sostegno” a quel principi. Un “sostegno” che in realta ne diventa la negazione: la
legee invece della convinzione; la legge al di sopra della coscienza. La “ricchezza
del potere” che si sostituisce alla “poverta della testimonianza”. Mentre non dob-
biamo dimenticare che siamo chiamati ad annunciare, non a legiferare. La Fede
non cerca puntelli nella legge. In qualche modo si co;ltmua a rimpiangere una
“chiesa ricca”, non solo di denaro. Per parte mia, tendo a rivalutare sempre di pit
quel “Beati 1 poveri in spirito” di Matteo, che a volte, errando, viene interpretato
come un “addolcimento” del “Beati voi, poveri” di Luca. In realta mi pare si tratti
di una radicalizzazione: la poverta “sociologica” di per sé pud rendere piti sensibi-
li a certe esigenze di giustizia, ma rischia ancora la ricerca deila giustizia “per sé” o
per una ristretta cerchia. Anche Luca non si riferisce ai “poveri” in termini
sociologici, ma si rivolge ai “discepoli” (“Beati voi, poveri”), a coloro cioe cui era
stato detto: “Se vuoi venire dietro di me...”. A coloro, che con Pietro, potevano dire
con piena verita: “abbiamo lasciato tutto... e ora?”. Interessante a questo riguardo
I'opera in due volumetti Padre dei poveri di Alberto Maggi (Cittadella): nel primo,
dedicato alle Beatitudini, pone ben in evidenza il fatto Che 1 poveri non sono bea-
ti”, ma piuttosto sono beati coloro che “scelgono” di essere poveri, di vivere poveri
tra poveri, di condividerne speranze tensioni e lotte. Questi sono i poverlin spiri-
0”. La poverta come scelta di vita, non come pio sentimento che permetterebbe di
“sentirsi poveri” anche stando dalla parte opposta. La poverta, accettata a futti 1
livelli, per “seguire Cristo”. La poverta che dovrebbe essere di tutta la Chiesa.
Su un piano sociale, politico ed economico, mi pare che troviamo dei paralleli, in
questa nostra societa dell’opulenza, sostenuta dalla mitologia di uno “sviluppismo”
che in realta ha costantemente aumentato la poverta, sia quantitativa che qualitativa,
a favore di minoranze sempre pin esigue di individui e popoli sempre piu ricchi,
nelle intuizioni di Serge Latouche, nel suo volumetto “Come sopravvivere allo
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sviluppo™: I'invito a ricuperare una sobrieta di vita, anche attraverso una “decrescita
conviviale”, fondata sulla scelta di attuare una piitr equa distribuzione dei beni.
La “Chiesa dei poveri” vive per 'impegno e la determinazione di chi ci crede. Ho
Uimpressione che talora of si senta "isolati” perché, tolta qua&dw eccezione, man-
cano sostegni “istituzionali”. Non rischiamo anche noi di cercare lappoggio di chi
¢ “ricco di potere” (e non solo di quello)? Personalmente, ad esempie, mi troverei
piuttosto male a parlare di poverta indossando abiti che valgono migliaia dieuro. .
e non sone certo “necessart” per ”cmnpwm la propria missione”, anzi...

Non & mancata, anche nella “via crucis” del Papa una },azoia di riprovazione per
questo mondo “diviso in due stanze, una in cui si spreca e Ualtva in cul si crepa...”
Non mancano affatto nella nostra Chiesa le “opere” a favore dei poveri. Tutto que-
sto € innegabile, ma denuncia anche un’altra realta: la preferenza per coloro che “si
chinano sui poveri” per alutarli rispetto a coloro che solidarizzano con i povert,
fino a dare la vita per loro. I primi sono additati come esempi, anche con la
canonizzazione (ad es. Madre Teresa), mentre si fatica molto di pily a riconoscere la
stessa oprione di santita agh altvi (ad es. Mons. Romero, Mons. Angelelli. ) 11 ri-
schio di ridurre la Carita all’aiuto immediato, alla “elemosina” sia pure ricca ¢
plenamente disinteressata, dimenticando che U"amore che spinge a cercare soluzio-
niradicalialla poverta, attraverso riforme strutturali, vissuto nella fede, & purespres-
sione della Carita, dell’amore che viene da Dio e ¢i porta ad amare efficacemente i
fratelti. A proposito poi della nostra “scelta dei poveri”, ricordo ancora una “pro-
vocazione” di Armido Rizzi a riguarde della “scelta di classe”, in un tempo in cui
la“classe operaia” era considerata “classe emergente”: ci diceva che faceva fatica a
considerare come “scelta dei poveri” la scelta dz una “classe emergente”. Certo, la
“scelta” fatta non era fine a se stessa e si giustificava proprio pc;a_he era finalizzata
a benaltro: un "mondo altro” rispetto al mondo dominato dallo spirito capitalisti-
co. Un qualcosa di simile al temi riproposti oggi dal “Forum Sociale Mondiale” di
Porto Alegre: "Un altro mondo ¢ possibile”. Ma anche questo “altro mondo” non si
costruira con 1 segni della potenza e del potere. Abbastanza significativa mi pare
sia stata la sccim di Frei Betto di dimettersi dal Ministero per la lotta contro la
poverta (Programma Hamlbre cero) del governo brasiliano di Tgnacio Lula da Silva.
Non fu una fuga; forse si potrebbe giudicare come un eccesse di “purismo”, ma
personalmente vileggo pinttosto una manifestazione del fatto che a certi traguardi
non si giunge attraverso le leve del potere; che ogni realizzazione politica & troppo
limitata e spesso pud soffrive contraddizioni. Un gesto simile, per spiegarmi, a
quanto scriveva don Milani al famoso Pipetta: “Non fidarti di me, quando brinde-
raialla vittoria...”. Non vorrei che tutto facesse pensare a una “scelta intimistica”;
tutt’altro, voglio una scelta storicamente ben determinata, efficace, ma non calata
dall’alto: fatta perché ci si crede. Solo chici crede davvers anzitutto “vive” le realta
1 cut crede: “Non chi dice Signore, Signore, ma chi fa fa volonia del Padre..”). E
non si preoccupa troppo degli avalli gerarchic...

Concludendo, vorrei segnalare una iniziativa argentina: si ¢ costituito un Gruppo
di “Sacerdoti per I'opzione per i poveri”, con un sito internet, che risponde all'in-
dirizzo: www.curasopp.com.ar: & in spagnolo.
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ALLORA, OGGI, DOMANI

Maric SIGNORELL!

Quello che ho percepito allora

Ajtempl del Concilio ero studente in seminario e quello fu un avvenimento
molto seguito. Ogni giorno si leggevano i sunti degli interventi che avvenivano
in aula conciliare, ma erano solo relazioni ufficiali. Due furono i libri che mi
hanno colpito ed ho letto con avidita perché ritengo che mi hanno dato delle
dritte: “Come loro” di René Voillaume ¢ “Il concilio ¢ la chicsa dei poreri” di Paul
Caauthier. Nel 1967 sono entrato a far parte della Comunita del * Paradise” di
Bergamo perché mi aveva colpito lo stile di questi preti nelle periterie delle
grosse citta, la dove non cerano strutture e dove si frattava di inventare un
nuovo tipo di presenza. Negli anni della teologia ho maturato Uidea del prete
operaic ¢ devo dire che anche mio padre dieci anni prima me ne aveva parlato.
Infatti nel 1972 ho iniziato a lavorare in una piccola fabbrica, a Milano

Qual era Vintento? Innanzitutto Ia gratuita del ministero: il “gratuitamente ave-
ie ricevuto e gratuitamente date” evangelico. Ministero inteso non come profes-
sione, e la conseguenza logica era che ognuno avesse una sua professione per
guadagnarsi di che vivere come ogni uomo e donna di questa terra e per essere
come tutti con le stesse preoccuparziont e i problemi del quotidiano e per non
essere una casta privilegiata. Era forte l'idea del messageio di Gesiv evangelizzare
1 poveri.

Questa parcla significava per noi un portare qualcosa: dei recipienti pieni che
riempiono i vuoti. Una specie di indottrinamento. Scegliere del fuoghi o situa-
zioni di poverta era un primo passo ma la prospettiva era sempre quella. Ascol-
tare le confessioni a 25 anni ed avere dei consigli da dare a persone di 50-60 anni
con problemi familiari e relazionali enormi era una pretesa. Mi sentivo a disa-
gio. Era forte lidea della presenza in situazioni e luoghi particolari ma anche
quela aveva dei meccanismi perversi sotto: portare gli altri a Dio. Un'altra bella
pretesa. Dove stava la gratuita? Testimonianza, condivisione, incarnazione po-
tevano meglio esprimere il Vangelo. 51 ¢ ribaltato tutto, una specie di cambio
i prospettiva, guardare le cose dal basso. Questo cambid tutto. | poveri sono
coloro che esprimono i Vangelo, tra loro ¢'e il lieto annuncio, essi esprimono la
liberazione e la tensione verso il cambiamento. Non € allora un portare ma uno
scoprire quello che gia e i ciechi vedono, gli storpi camminano... Anche la
parola testimonianza & un po’ imitativa, preferisco “stile di vita”, nan per asso-
migliare a qualcune ma perché uno stite di vita essenziale e eccezionale: faccio
questo perché mi piace, perche ¢ bello. Imparare ad amare un mestiere soprat-
tutto manuale, assolvere a lavori domestici fa bene, da equilibrio. E quande si &
stanchi per la giornata, negli incontri con gli altri, si va subito al sodo e si ha la
capacita di dire le parole giuste al momento giusto, guardando i volti delle per-
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sone e pit che dire si vuole ascoltare, anzi & meglio 'ascolto. E un dare e un
ricevere reciprocamente. kEd io ringrazio 1 borgatari che mi hanno aiutato a cre-
scere e direi mi hanno partorito al vivere.

Che significa allora chiesa dei poveri? Nei secoli scorsi la chiesa per marcare la
sua presenza costruiva chiese, monasteri, monumenti, anche istituzioni, scuole,
ospedali che sono poi diventati patrimonio comune anche della societa civile,
Questo modo di essere presente equivaleva ed equivale tutt’ora a questa conce-
zione: dall’alto vedo la miseria, 1 problemi e quindi mi do da fare con opere di
carita, assistenza e organizzazioni varie. Ma & sempre lo sguardo dall’alto ed io
appaio colui che si china, che elargisce, colui che ha.

Uno degli autori a cui sono debitore e Paulo Freire con la sua “Pedagogia degli
oppressi “ e l'idea centrale e quella del prendere coscienza insieme della propria
situazione e insieme progettare il cambiamento trovando gli strumenti adatti.
Le riforme che nascono dall’alto hanno sempre la vita corta. Il primo anno della
mia presenza a Roma non ho fatto nulla: selo lavoro e guardarmi attorno per
capire. E stata una pallonata che mi ha spinto a compiere certi passi. Stavo pre-
gando dopo una giornata di lavoro e sul prato vicino stavano giocando dei ra-
gazzi. Una pallonata spacco i vetri della finestra e un ragazzo entro tutto trafela-
to per riprendersi il pallone e chiedere scusa. Mi fisso e dopo qualche attimo mi
chiese se si poteva fare qualcosa con lore. E nato tutto da li il mio impegno nel
quartiere. “Insieme”, questa parola era il titolo del giornalino dei ragazzi della
borgata. Ogni idea era vagliata, studiata, ogni decisione presa insieme. La scuo-
la di Barbiana di don Milani ci ha insegnato molto a questo proposito. Da parte
mia ringrazio i borgatari “ abruzzesi, calabresi, siciliani, pugliesi e marchigiani,
venuti dalle montagne e dalla campagna che hanno abbandonato in cerca di
lavoro, costretti ad abitare in periferie costruite da loro abusivamente. Ritenuti
cittadini di serie B. Ma la loro disponibilita, capacita di collaborare e aiutarsi e
considerarsi come una grande famiglia e stata eccezionale. Certamente quei tempi
sono cambiati, non esistono piu ma penso che i metodi rimangono gli stessl.

Quello che percepisco per 1'oggi e il domani

Parto da quelle che ho recepito e vissuto in questi anni,

Chiesa dei poveri significa innanzitutte “chiesa povera” nelle sue strutture, di-
rei essenziale. La struttura appesantisce quando ¢ mastodontica e la preoccupa-
zione per il suo mantenimento diventa primaria rispette alle idee e principi che
guidano 'azione. Non una chiesa mediatica, dalle folle oceaniche dove I'atten-
zione non ¢ sull’autorita ma sul crocefisso e i crocefissi della storia. La
spettacolarita non ¢’e nel vocabolario della fede. Non & nella tempesta, nel vento
impetuoso, ma nella brezza leggera, quasi impercettibile, direi sottile. Non la
chiesa del primo Elia che da botte da orbi a tutti, ma la chiesa del secondo Elia,
bastonato e che si mette in ascolto dello Spirito.

Non per nulia Gest parlava di” piccolo gregge”, “ piccolo seme’. Nella mia espe-
rienza il piccolo gruppo, le piccele comunita a dimensione wmana sono quelle
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che funzionano megho. E arrivato il tempo di lavorare sui piccoli numeri e con
mezzi poveri. 1l rischio, anzi ¢ attuale, & di diventare chiesa azienda dove tutto
deve funzionare, dove tutto deve essere organizzato . Ma manca il cuore. Succe-
ce come nel detto: Voperazione & riuscita bene, s'e fatto tutto perfettamente, ma
il paziente & morto. La parabola del fico ci pud dire qualcosa: il regno ha frutti
tuori stagione.

Prendere atto di quello che sta succedendo, con la consapevolezza di essere nii-
noranza, non si & pitt in una societa cristiana. Nonostante tutte le speculazioni
che vengono fatte a questo proposito in questi ultimi tempi.

Chiesa dei poveri € una chiesa che si mette umilmente in ricerca e che non ha la
ricetta per tutti i problemi che emergono, che sperimenta il travaglio umanissi-
mo della perplessita, che condivide con i comuni mortalila pit lancinante delle
loro sofferenze: quella della insicurezza. Una Chiesa sicura sole del suo Signore,
¢, per il resto, debole, non per tattica ma per scelta.

Chiesa dei poveri & una chiesa che usa mezzi poveri, direi essenziali, alla portata
di tutti, che sono soprattutto 'ascelto, la convivialita, la prossimita vissuta e
praticata 1a dove vivono e soffrono gli uomini e le donne e certamente non in-
centrata sul tempio.

Chiesa dei poveri € il luogo dove tutti si sentono a casa loro, non additati e giu-
dicati per le loro scelte e fallimenti. E ascoltando le storie degli uomini e delle
donne che non c’é spazio per la condanna ma per la compassione. E un lavorare
sul positivo. L'ascolto allora diventa terapeutico per chi parla e chi ascolta, e
nello stesso tempo diventa il lucgo progettuale dove lo Spirito suscita come
vuole e quando vuole cose nuove.

Chiesa dei poveri € la dove ¢’é la scelta preferenziale dei poveri. Siamo tutti
uguali, ma la maggioranza non ¢ uguale. Ripartendo dagli ultimi e come
ridisegnare una cittd a dimensione di anziani e bambini, non vedenti e disabili.
Ci stanno bene tutti, anche chi scoppia di salute. Ripartendo da loro significa
riconoscere l'autorita di colore che soffrono sotto tutti i punti di vista. Il teologo
Metz dice che questa & “V'unica autorita nella quale si manifesta nel mondo per
tutti gli uomini 'autorita del Dio giudicante. Dare voce al dolore altrui & il pre-
supposto di tutte le pretese universalistiche, anche e proprio quelle del discorso
del Dio eristiano”.

Chiesa dei poveri ¢ una chiesa povera, umile che non ha la pretesa di avere la
verita tutta intera: essa & una comunita che insieme ad altre comunita della terra
cerca di essere pit che “magistra” una “mater”, sorella e compagna di viaggio.

Mario Signorelli
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PICCOLO GREGGE

Luigi SONNENFELD

L'intervento di Mario mi ha fatto ricordare il periodo di quando ero studente al
Capranica di Roma. In bicicletta andave a dir messa in una borgata vicino alla
parrocchia di San Leone Magno.

Una grande baracca di legno, larga: c'era gente povera. Dire messa la era come
essere a un crocicchio di strade, gente che entrava ed usciva. Una situazione che
non si ¢ pits ripetuta per me, solo in contesti molto diversi da quelli italiani.
Allora ¢’erance i poveri in chiesa, in quella parrocchia cera la gente povera; non
erano tutti poveri, ma c’erano anche i poveri. Se passo da questa fotogralia al-
I'immagine della chiesa che frequento ora, mi sembra che di povera gente non
¢'é quasi pitn nessunoc. Ci possono essere ancora delle vecchiette, degli womini
anziani che vivono da soli in una poverta dignitosa, che ancora rimangono colle-
gati. Bssi esternamente ancora tengono.

II nostre e un contesto molto diverso da quando don Mazzolari ed altri preti
nella prima guerra mondiale andarone al fronte perché ¢i andava la gente, per
seguire 1 giovani dei paesi che si svuotavano per andare a morire da quelle parti.
Sarebbe utile capire quello che avviene oggi, in vista anche della provocazione
di Luisito Bianchi dove afferma che il patrimonio dei poveri € finito per diventa-
re il patrimonio per mantencre gli ecclesiastici. Capire che oggi 1 poveri sono
altri, da aiutare, da sostenere, da integrare nelle lotte, da condividere. £ un attro
mondo di poveri, almeno per noi che viviamo in Italia; un elemento da tener
presente nella valutazione, per riuscire a capire.

Quello che dice Renzo, lo conosco al di la delle parole per averio visto con gli
occhi. Ma i & una dimensione dove la chiesa e il quartiere si immettonoe dentro
un contesto di esperienza umana,

La chiesa, il Vangelo: che prospettiva? Sono ancora come bagliori di un fuoco
che ancora ardono perché ci sono dei testimoni che ancora lo portano nel cuore?
E un qualcosa che va a finire inevitabilmente?

L'altro discorso riguarda quello che sto ora vivendo. lo biscareggio sul nulla, le
cose del nulia, ecc. ma praticamente non ho pit un incarico nella chiesa, nemme-
no a piangere. A volte ti fanno fare qualcosa: a me, ntente! Partecipo alle riunioni
dei preti; d'altra parte, essendo in pensione non ho pilt manco unruolo lavorati-
vo, per cuila mia vita ¢ proprio sbriciolata. Vivo questa situazione in modo mol-
to tranquillo e sereno. Eppure, mi accade di parlare, di intrecciare. Non mi viene
in mente di stimolare: non sono un leader e non o sono mai stato.

Rimango dentro questo tessuto umano di relazioni: esco la mattina e non so mai
a che ora ritorno. Mi fermano di qua, di la. Anche 1i: che tessuto, che progetto,
che chiesa?
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leri sera alla riunione dei preti della zona dicevo che ho sempre curato il mio
battesimo, Beppe lo sa bene perché anche lui & su questo filone. [l sacerdozio ha
assorbito il battesimo o esso ne ¢ una specificazione? In fondo questo mi ha
permesso una certa dialettica col vescove che di volta in volta voleva imporre
una velonta. Per nutrire questo battesimo fin da giovane son sempre andato a
messa nel tempo pasquale e natalizio. Mi vien da dire queste cose ai preti come
un fedele qualsiasi, sembra strano ma ¢ la realta. Sono un fedele qualsiasi, anche
il papa e un fedele qualsiasi.

L'esperienza del qualsiasi. Questo si verifica per me da un certo tempo e mi
trovo nella situazione di uno che cammina male e quando gii appare davanti un
filo d’erba gli sembra sempre una cosa insormentabile.

Quando devo parlare di chiesa mi vengono in mente solo poche cose, balbetto
con le parole di Gesu dette con voce malte chiara: piceolo gregee, realta invisibi-
le anche nelle relazioni umane.

Luigi Sonnenfeld

T e

YVANGELO AD AVANE

Renzo FANFANI

A quarant’anni dal Concilio: dov’e [ chiesa dei poveri?
Perrispondere ho tenuto presente il contesto economico del mondo in cui vivia-
mo ed il tempo storico in cui operiamo.

Contesto econemico: ¢ ancora la coppa di champagne: pochi che consumano
troppo, i predatori chie consumano troppo di tutto: molti che consumano poco ¢
niente.

Se mettiamo insieme alcuni titoli di articoli che appatono sui giornali abbiamo
una visione abbastanza precisa di problemi che dobbiame affrontare, ad esem-
pio il debito che schiaccia, il debito che arricchisce. 11 mito del libero scambio.
Guerra contro la poverta o guerra contro i poveri. Un’insicurezza sociale gene-
ralizzata. [Msoccupazione nascosta, lavora torzato, precarieta. Quando Vacqua
diventa una rarita. Le lotte contro la fame, fallimento programmatoe. Le armi di
chiericco, le armi di chi & povero. Le guerre “umanitarie 7. Polvere di Imperi. i
mondo visto da Pechino. I mondo visto da Nuova Delhi.

Contesto del tempo: questo & un tempo di inizio e non di fine, Tempo in cui si
PO F

prende coscienza che apparteniamo all’'unica specie umana, che ha un’unica

casa, la nostra terva, e che abbiamo un destine comune, B un tempo di transizio-
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ne in cul non si puo essere distratti, ma bisogna essere presenti nel quotidiamo,
essere attenti ai corpi, preparare il futuro.

Il mio tempg personale, un tempo del “vecchio “: un tempo che porta i doni
dell’eta, il vivere ¢ pitt lento, pili essenziale, pit consapevole: lentius, profundius,
syavius.

I poveri che vedo nel mio quartiere.

I rottami: gli scarti dell'immigrazione, quelli che non ce hanno fatta, gli ex car-
cerati, i vecchi tossici, quelli fuori di testa. Questi vivono come possono di
“slemosine”.

Gli immigrati senza permesso di soggiorno: paghe basse, sfruttamento, ricatti,

[
problemi disalute, di cura dialloggio. Le donne immigrate e le loro difficolta di
rapporto, di relazione.

I vecchi soli e malati, in alloggi popolari o nelle case di riposo.
Gli immigrati isolati, i bambini delle famiglie immigrate.
I portatori di handicap mentali.

Come la chiesa di “ Avane” entra in rapporto con guesti “poveri”,

Cercando di essere una “Chiesa col grembiule”. Una chiesa che serve, che acco-
glie, che non divide, che fa casa, che cerca di costruire relazioni dolci, che non
mette paura. E dentro i} quartiere, ne fa parte. Non mette timbri, né etichette, che
si sforza di non dare false immagini di Dio. Una chiesa che ha come riferimento
nell’agire la legge dell’incarnazione: la lavanda dei piedi e lo spezzare il pane.
Una chiesa che si apre ad altre comunita: i gemellaggi con la comunita delle
Piagge, alla periferia di Firenze; a Caserta con la comunitd Ruth delle suore
Orsoline ¢ con i Sacramentini, con la parrocchia di Mollaro in Val di Non, con la
diocesi dj Seul in Corea e con quella di Atakpame in Togo. E il lungo lavoro
necessario per elevare le qualita umane del quartiere, per preparare la Risurre-
zione. Rendere pity bello il quartiere. Rendere piti belle le relazioni con i bambi-
ni, i vecchi, le persone che incontriamo, rendere pit belli i muri, le strade, 1 giar-
dini... diventare figli e figlie di Dio compiendo opere degne della Risurrezione.
La chiesa di Avane non & la chiesa di poveri, ma spere che sia pronta per essere
accolta da loro.

Renzo Fanfam
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“TU, CHIESA, LAVA | PIEDI AL MONDO”

Bruno AMBROSINI

Vivendo a Bergamo, nella chiesa di Bergamo, a cui mi riferisco con disagio, gros-
si dubbi e perplessita, cerco di esprimere le mie sensazioni, il mio stato d’animo
rispetto al volto di Chiesa che mi appare sempre pit scostante.
lo ci sono dentro e ci voglio stare, anche perché i miei impegni pastorali in una
piccola parrocchia di 1400 persone, mi fanno cogliere quanti sono i danni arre-
cati alle persone a diversi livelli e con motivazioni diverse da parte di questa
chiesa locale. Una prima sensazione, frutto anche dei normali contatti con il cle-
ro del vicariato, mi fa dire che questa chiesa di Bergamo, nonostante I'abbon-
danza e la complessita delle attivita, organizzazioni e istituzioni, quindi Chiesa
estremamente ricca, mi da 'impressione di una realta separata, per non dire
estranea alla storia reale della gente, quasi si fosse determinata una frattura e
quindi una progressiva divaricazione. £ una Chiesa potente, economicamente e
politicamente. Essa vede con sospetto quanto cresce e matura fuori dal suo am-
bito, nella societa civile e laica. Non sa cogliere e rispettare I'autonomia e la crea-
tivita. Una chiesa che hala pretesa di dare solo lei attenzione all’'uomo con atteg-
giamenti che diret monopolistici.
Ricordo che alcuni anni fa si era cercato di costruire, con 'amministrazione del
Comune di Bergamo, il Consiglio degli immigrati, che aveva comunqgue solo un
potere consultivo. Invitata a collaborare, la Caritas diocesana rispose che non si
sentiva coinvolta nell'iniziativa; forse, penso io, perché I'iniziativa non era parti-
ta da loro. Si dice che la Chiesa & maestra di-umanita, ma non sempre i maestri
fanno crescere e maturare i discepoli. La Chiesa di Bergamo & ricca e potente,
ricca finanziariamente, ha un grande patrimoenio imumobiliare. Essa perd non
assume la storia della gente, con le sue lotte, speranze e fallimenti.
Ha la posizione di chi giudica con la presunzione di possedere il modelle per
tutte le culture e situazioni. Eppure V'incarnazione di Gesii & svuotamento di sé
per prendere la forma di servo. Allora non pud essere chiesa dei poveri se non &
una chiesa povera. Il servo Gesti lava i piedi ai suoi. Ricordo la famosa poesia di
Tonino Bello:

“Quando sono state nominate vescovo

i hanro messo anello al dito,

mi hanio dato il pastorale tra le mani e la Bibbia,

ntesso i testa la mifria con 1 simboli del vescovo,

sarebbe bene che nel cerimoniale nuovo

si donassero al vescovo la brocca con catino e asciugatoio

per lavare | piedi al mondo

senza chiedere contropartita chi crede in Dio.

Tie Chicsa, lava 1 piedi al mondo e poi lascia fare,

Lo spirito di Dio condurra { viandanti dove vuole [ui”.
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La Chiesa povera & quella che suscita, favorisce, fa crescere la relazione, quindiil
fave storia con gli altri responsabilmente. Cito 1a frase di Bonhoeffer: “La grande
mascherata del male ha scompaginato buttl s concetti vtict. Chivesta salde? Solo colui che
non ha come criterio ultimo la propria ragione, i proprio principio, ln propria cosciciza,
la propria liberta, la proprio virtis, nia che & pronto a sacrificare tutto questo quando sia

responsabile, la cut vita non ¢ altro che wuna risposta alla chiomata di Dio. I coragyio

politico pud crescere solo sul terreno della responsabilita libera dell 'nomo Iibero, 1 tede-
v {iberta. Essa ha il suo fordnmento in Dio,
che esige che Unomo assuma liberamente nello fede il vischio dell'azione responsabile ¢
proniette perdono e consolazione a chi cosi fncendo di

schi stario scoprendo solo ogyi cosa sigmific

wentkn peccatore”.

Su questa linea della relazione ricordo il brano di Atti 3, con Pietro e Giovanni
che salgono al tempio e incontrano il paralitico alla porta. F interessante: Pietro
dice al paralitico: “Guardami”. Stabilisce un incontre vero, darsi @ creare una
relazione. Poi lo prende per la mano e lo aiuta a rimettersi in piedi e gli dice:
“Cammina”. Su un numero di Servitium del 98 ¢’é una sintesi che recupera
alcuni testi di Lercaro al Concilio. Egli sostiene in una conferenza dal titolo “To-
verta nella Chiesa” fatta in Francia nell’aprile del "64: “La poverta noi e wn elemen-
to dell’etica cvangelica, ma un mistero che st ricollega ol mistera per eccellenza che ¢
Gesii di Nazareth, Cristo & il Dio che sié fatto womo, che si & spogliato della forma diving
por assumere guella winana ¢ 51 ¢ fatto nomo povero. Le beatitudint annunciano il privi-
legio dei poveri. Analogamente la Chiesa & o Chiesa dei poveri perclid prolunga la doppia
kenpsis. La chiesn autentica & tale se partecipa alla spoliazione, all tmpoverimento. La
stessa poverta dertva dalla sua particolare riccliezza che la tignola non pud corrodere o1
lndri non possono rubare”.

Per l'intervento del 4 novembre 1964 al Concilio, dove Lercaro sottolinea il “feli-
ce scambio tra poverta ¢ ricchezza” mostra come la poverta culturale che dovrebbe
contraddistinguere la Chiesa si traduca in arricchimento nella sapienza, queltla
che era presente nella creazione. La Chicsa conserva tuttora certe ricchezze di
un passato glorioso, ma questo € un po’ anacronistico. Sistenti scolastict di teolo-
gia e filosofia, istituzioni educative ed accademiche, metodi di insegnamento
universitario e di ricerca. S aggiungono grandi mezzi di comunicazione. A
Bergamo la Curia possiede un quotidiano, L'Eco 47 Bergamo, La radio
“Emmanuel”, la Tele-Bergamo, per cul il 90% dei mezzi di comunicazione sono
proprieta della curia. Voci di corridoio dicono che L'Eco di Bergamo non esce con
'articolo di fondo se non ¢ Vapprovarione del vescovo. Inoltre vengono dedi-
cate 6 pagine all’ Atalanta ¢ 5 pagine di annunci tunebri, ricorrenze. .. e un gior-
nale che solleva, molto allegro... e pol non parliamo di scuole cattoliche.

La chiesa deve avere il coraggio, se & necessario, di rinunciare a queste ricchez-
ze, glacché esse possono limitare la credibilita del suo inguaggio, dividere anzi-
ché unire, escludere piuttosto che convincere. La chiesa deve snellire e concen-
trare a sua cultura sulla ricchezza del linguaggio e pensiero biblico. 51 auspica
non la rinuncia per la rinuncia, ma la rinuncia per arricchire,

Da questa visione cristologia e teologale, 'unica che oggi da valenza alla nostra
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Chiesa, deriva dall'atteggiamento della Chiesa nei confronti della societ con-
ternporanea. Quindi viene richiesto un rovesciamento.

La societa contemporanea ¢ la societa dell’ opulenza. La Chiesa ogel ha la prete-
sa di presentarsi come maestra di umanita, continua e pretende di difendere
questa immagine della famiglia e della societa, lontanissima dalla drammatica
situazione attuale.

51 parla sempre di valori, non delle persone, ma non assume questa umanita di
ogel fing a perdersi e spendersi come levito di novita e di giustizia.

Per Lercaro la presenza della Chiesa nella societd odierna deve caratterizzars
non come presenza compatibile, ma come presenza di contrasto davanti a una
societa opulenta. Ci si pud interrogare solo sul come non parteciparvi, per parte-
cipare invece alla societa degli esclusi.

La chiesa povera & la Chiesa che “non ha né oro né argento”. Allora puo diven-
tare un luogo ricco di relazioni, affetti, ospitalita, solidarieta, disponibilita e por-
tare reciprocamente gli uni il peso degli altri.

Bruno Amibrosing
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CHIESA DEI POVERI:
DOVE TUTTI HANNO DIRITTO DI PAROLA

Giovanni BRUNO

[l commento di Ratzinger alia figura di Charles de Foucauld dove si diceva “Solo
partendo da li la chiesa potra prendere nuovo slancio e guarire. Non poira mai
dare la vera risposta alla rivolta del nostro secolo contro la potenza della ric-
chezza, se nel suo seno, Nazareth non ¢ una realta vissuta”, & apparso su ” Avve-
aire”. Non si sa perché fanno uscire questi articoli. Ho avute occasione di ascol-
tare Ratzinger una decina d'anni fa, due volte nel giro di dieci giorni, in due
occasioni diverse.

La prima in una chiesa valdese dove ha fatto un discorsa molto aperto ed
ecumenico e dieci giorni dopo all’ Agustinianun sull’aborto. Mentre siava per
uscire da guest’ultimo incontro mi sono infiltrato tra i giornalisti e gl ho chiesto.
"Eminenza, di tutto quelio che ha detto lei, ¢'e qualche riferimento nel Vange-
lo?”. Probabilmente era molto stanco e rispose: “Si, anche nel Vangelo”.

Che si parli da una parte in modo molto aperto e dall’altra parte in ambiente
cattolico in maniera molto rigida probabilmente ¢ necessario per attrezzarsi per
poter gestire il potere delta Chiesa. Evidentemente chi deve gestire un'organiz-
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zazione non deve mai avere un solo strumento, una sola faccia. Mi auguro che la
domanda del nostro incontro: “Dov’e la Chiesa dei poverl”, rimanga sempre,
perché la Chiesa dei poveri non pud mai avere una indicazione precisa, non puo
esistere una organizzazione di cui si possa dire: questa e la chiesa det poveri. 5i
entrerebbe in contraddizione perché se la chiesa dei poveri deve avere uno sguar-
do dal basso e deve essere gratuita, tutto cid che deve essere guardato dal basso
deve essere sempre pilt basso. Per definizione deve essere piu indecifrabile e
invisibile. Sano d’accordo su quello che diceva Chenu, che la Chiesa nel Conci-
lio si deve confrontare col Vangelo, ma non & sufficiente. Essa si deve confronta-
re non solo durante, ma sempre.

Parto da questo tipo di visione delle cose: una chiesa ufficiale deve sempre esi-
stere cosi com’é. La vera Chiesa, quella che dovremmo riuscire a portare avantt
noi & la Chiesa del sogno, la Chiesa di cui non si possa dire: “& in questo posto o
& in quest’altro posto”. La Chiesa sotterranea puo emergere rarissimamente
nell’arco della stessa vita, solo in qualche fase, come lo fu per Francesco d’ Assisi.
Infatti pilt tardi, rifacendo la sua seconda regola ha dovuto cedere alla Chiesa
ufficiale. Anche noi preti operai se dovessimo augurare una chiesa dei poveri
perché sia strutturata in maniera visibile andremmo in contraddizione.

Confrontarsi con il Vangelo: evidentemente nella ricerca della Chiesa dei poveri
ci dovrebbe essere il desiderio di lasciar parlare i poveri: quello che don Milani
ha cercato di fare nella societa, in modo che anche i contadini avessero un’istru-
zione di un certo livello, messi nella condizione di parlare di fronte agli altri, alla
societa e a faccia alta.. Nella Chiesa non 1'abbiamo neanche come proposta.
Una Chiesa dei poveri & una Chiesa in cui tutti hanno diritto di paiola, all'inter-
no dei grossi incontri, all’interno della messa. E vero che qua e la da qualche
parte si fanno dei tentativi, per esempio in America Latina o in qualche chiesa
d'Ttalia, perd tutto fatto in maniera sotterranea. Evidentemente non potremimo
andare pit in 14 di questo.

Noi che lavoriamo insieme con gli altri, noi che condividiamo la fatica con colo-
ro che stanno nei gradini pit bassi della societa, dovremmo promuovere la pos-
sibilita che tutti quelli che stanno intorno a noi, tutti quelli con i qualiabbiamo a
che fare, prendano coscienza che loro possono parlare di fronte alla societa e alla
Chiesa non solo di problemi generici, ma che possano insegnare il Vangelo alla
Chiesa: al papa, ai cardinali, vescovi e preti e dire che il Vangelo afferma questo
e quest’altro. Far emergere questa coscienza aiuterebbe tutti quanti a dire: ia
Chiesa pud essere veramente di tutti.

Giovanni Bruno

46




IMPORTANTE E NON YERGOGNARMI
DAVANTI! Al POVERI

Oliviero FERRARI

Sono pensionate da un anno ¢ ho sempre fatto Uoperaio generico per 35 anni,
Spesse volte of domandiamo sul destino dei preti operai. Io vortei che la mia
vita finisse tranquillamente, Ho vissuto nel mio tempo. Cosa diranno di nai?
Nonmi preoccupo. Da quando seno in pensione ho tempo per leggere; vado a
Milane in treno tre giomi la settimana e sto leggendo i libri di Terzani. In tutto
questo suo viaggiare in Asia egli trova qua e la i segni di un gesuita, di uno che
¢ stato ammazzato, di uno che & stato in India... dei segni. Non avevo mai
sentito quei nomi, eppure rispuntano. Quel che succedera non lo so, ma so
quel che ¢ successo in questo tempo a persone in questi ultimi quarant’anni in
giro per 'ltalia: han vissuto da cristiani nel loro tempo, ciascuno con i propri
numeri. Nel mio tempo, con i numeri che ciascuno ha, abbiamo vissuto.
Riassumo la mia vita, mi bastano tre parole. Ho voluto scegliere di lavorare
dove lavorano tutti, lavorare manualmente, 35 anni di lavoro manuale. Non vi
dico la fatica degli ultimi due anni, enorme. Non conoscevo bene la gente, essa
cambia continuamente,

Ho vissuto in una casa senza bagno, forse adesso 1o faranno, non lo so, con
gente di 30-35 anni, alcolizzati, stranieri: ancor oggl la casa & aperta.

Andato in pensione mireco a Milane per servire in una mensa dei poveri, dove
va tanta gente, in media 500 persone al giorno. Non ho detto che sono prete,
neanche fa suora 1o sa ed & un anno che sono i, nessuno lo sa.

Alla fine ¢ cost importante per la mia coscienza il dire che di siamo stati o che
non ci siamo pits? Abbiamo vissuto in una certa maniera, nel nostro tempo.

E cosiimportante il dire: la Chiesa é quella 1a, la Chiesa & questa? Il voler cam-
biare la Chiesa: che importanza ha? Vedo importante essere in pace con la mia
coscienza, il non vergognarmi davanti ai poveri. Un po’” di vergogna ce 1'ho
sempre, ma non vado a nascondermi. Se qualcuno ti vede per strada e ti saluta,
a viso aperto “ciao, ci vediamo dopo” mi fa morire in pace.

lo nonmi son messo mai a far qualcosa, mai erganizzato qualcosa; non ne sono
stato capace. £ a volte il sentirmi trascinato nell’organizzazione, nel volere una
istituzione, mi disorienta. Forse sono un’anomalia per una chiesa che & comu-
nita.

Perd il trovarmi in pace con la mia coscienza, in fabbrica, in casa, con gli stra-
nieri, con quelli con cui mi frovo in questa mensa mi sembra gia sufficiente.

Oliviero Ferrari
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DiMMI CON CHI YAL..

Gino CHIESA

Dalle mie parti si dice: “Dinuni con chi vai e ti dird chi sei”.

Questa frase & citata per screditare un certo tipo di compagnie; se volevi essere
come si deve non dovevi frequentare certe persone e stare alla larga da un certo
tipo di ambiente: luoghi di perdizione dello spirito. Rileggendo il Vangelo, so-
prattutto in quei tempi lunghissimi di Nazareth, la riscoperta della dimensione
della quotidianita, prima ancora della poverta, hanno permesso a Gesti di poter-
si rendere conto che aveva qualcosa da dire. Forse li € maturata la sua capacita
di stare con qualcuno, in silenzio... senza costruire nessuna chiesa.

Il linguaggio della chiesa dei poveri & il inguaggio della compagnia, dell’acco-
gliere nella propria casa, dello “stare con”, del passare insieme una vita: trent’anni
di Nazareth. Le lotte che abbiamo portato avanti con le nostre scelte di vita non
hanno portato a quella coscienza. C'¢ tutta una serie di leggi che rendono preca-
ria la condizione di tantissimi che lavorano e di chi non ha neppure questa op-
portunita di lavoro.

Tra i preti operai piemontesi c’e B. O., che ha i contratti di lavoro a settimana, 0 a
quindici giorni. Sarebbe stato sue gradimento essere presente, aveva desiderio
di partecipare a questo incontro di preti operai e amici/e, ma chiedere due gior-
ni di permesso significava non essere riassunto. Dopo 15 giorni di lavoro gli
danno la liquidazione e viene ripreso il giorno dopo al lavoro, sempre nella stes-
sa azienda: il capolarate del nord: agenzie di lavoro.

All'interno del mondo del lavoro possiamo dire che abbiamo fatto grandi lotte,
che abbiamo raggiunto delle grosse conquiste, dobbiamo ammettere sinceramente
che quella fatica & stata vana? Mentre questi risultati non sono arrivati, ¢ rimasta
la capacita di usare il linguaggio del dialogo: la chiesa con i poveri, la chiesa
povera. A questo punto il dialogo interreligioso neppure esiste, ma $1 CONOSCONO
le diverse provenienze: sono una preziosa opportunita per non ribadire la pre-
minenza dell’uno sull’altro, ma piuttosto la opportunita per fare un pezzo di
strada insieme.

In primo luogo per ridare, per quanto & possibile, attraverso delle poverissime
compagnie come possono essere le nostre, il diritto di cittadinanza.

Suppongo che la nostra vita ci abbia offerto questa opportunita di stare non con
chi ha ricchezza, una possibilita di condivisione ...di futuro, anzi di presente.

E anche vero che qualche volta abbiamo elaborato strategie, abbiamo anche ido-
latrato qualche frase del Vangelo... la liberazicne. Perd alla fine abbiamo com-
preso che lo strumento della chiesa dei poveri e la vita, compresa la capacita di
stare insieme anche come un mangione e un beone. Abbiamo sperimentato la
opportunita di non avere nessuna paura di condividere cose con chinon la pen-
sa come noi e di avere questa pazienza infinita di essere terreno di semina e di
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seminare nello stesso tempo: un'operazione che non ha avuto tempi differenti
all'interno della nostra esistenza.

Ci sono state per noi molte opportunita, assai diverse: io ho cercato di valutare
con attenzione.

5to andando verso la pensione, tra un anno e mezzo a 63 anni, se non cambiano
la legge. Ci vado anche volentier, confesso di aver vissuta con passione e nella
fragilita questa vita. Ho in questi tempi Uopportunita di avere contatto con molti
amici, laici e preti che sono in Brasile, con gli zingari, nel Bangladesh. Amici
coraggiosi e poveri in mezzo ai poveri. Cercare di riscoprire la presenza della
chiesa povera e questi dialoghi solidali con [a umanita che ha bisogno di soste-
gno giuridico, questa comunicazione di resistenze impari come forze, questo
condividere dei progetti, per me, & di grande utilita per resistere in questo tem-
po assal inquieto nella realta del lavoro,

Rispetto ai tempi, al tempo dell’attesa, alla realizzazione della chiesa dei pove-
i (pud venire anche un tempo in cut la chiesa non esisterd piin)... esistera
ancora Gesu Cristo che ama i poveri, che ha chiesto di riconoscerlo in lowo; il
tempo che possiamo dedicare e proporzionale alla comprensione di una ricchezza
umana, che nelle poverta ha tante diversita, bisogna vederla con occhi diversi.
La stessa condivisione della vita ha bisogno di questa lucidita, per cut di fronte a
una persona disperata, di tronte a degli immigrati che arrivane, di fronte a per-
sone che lavarano in nero che cosa ¢'e da dire?

Q}to un mtt{} di due glorni i‘a* un conoscente ha una badanic in casa. pen::hé

bambmi plccoh. (,,._LZ.(:‘::ia badamte & 1_1.entlata pit ialds pei un pmhh}ma tamiliare.
Le hanno detto “Non rientrare, in casa mia tu non ci metti pit piede”. Le hanno
buttato le sue cose nel cassone della spazzatura. Quando questo amico mi ha
detto questo, 1o gli ho risposto che era nel torto, che doveva regolarizzare [a sua
posizione dilavoro, che certo non era in Italia per divertirsi... "Non mi interessa,
mi rispose, 10 la denuncio, lavora in nexo, la faccio mettere in galera”

Queste storie di precariato selvaggio emergono frequentemente.

Un lavoro che abbiamo cercato di fare con un gruppo diamici & quello di appro-
fendire, di cercare di capire che significhi “diritto di cittadinanza”, per fare in
modo che non ¢i st debba inchinare dinanzi al signore di turno o cercare sostegni
disperati alla Caritas. Esiste ancora il diritto?

Di fronte a questi problemi le forze sono fragilissime, si ha impressione di esse-
re totalmente inefficienti. Esistono anche altre oppoztumta quelle di essere cer-
cati... avere qualcuno a cui raccontare le proprie storie.

Forse ¢ ancora possibile anche questa scelta preferenziale, una scelta libera, re-
sponsabile, senza rimpianto: Uascolto. E un’altra scelta che ci permette anche di
avere la liberta di dire alla chiesa che forse il suo Vangelo Lhe predica non ¢ una
bella notizia, se non € condivisa nella quotidianita.

Gino Chiesa
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LA POVERTA DELLO SVILUPPO

Graziano GIUST!

Mi viene da chiedere: cos’e la poverta oggi? Ci sono diversi aspetti di essa, pre-
senti anche nel mondo capitalistico pitt sviluppato. Provo ad individuarne qual-
cuno:

1. poverta economica: non avere mezzi materiali di sussistenza sufficienti per
vivere.

2. poverta sociale: avere spendibilita ma non contare nulla nella societa.

3. poverta politica — relazionale: avere nella solidarieta e nell’organizzazione
I"unico appoggio.

4. poverta esistenziale: essere dipendenti dagli altri in tutti gl aspetti della vita,
come la salute, gli affetti, la psiche...

Sone poverta che possono innescare reazioni positive oppure no. La forza “libe-
rante” che solo esse possiedono & duale e non univoca. £ duale perché la storia
cammina con le gambe degli uomini ed ¢ aperta a diverse possibilita. Se il Regno
¢ il “cosa”, il “come” & un cammino che tocca a noi costruire. Le poche letture
sull’ebraismo che riesco a fare mi danno delle conferme in questa direzione ed a
me piace molto la concretezza e Uessenzialita della cultura rabbinica.

Paolo De Benedetti nel suo “Cio che tarda avverra” (Ed. Qiquajon) mette in risal-
to il compito che e affidato agli vomini di ricerca, traduzione, realizzazione del-
la parola.

[’ autore dice che ogni parola della “Tora” ha 70 sensi (il numero sta per tuiiti i
popoli e le lingue della terra) pit. “uno” ; che siamo noi stessi, noi in prima
persona, il fatto che Dio ci parla. 1l suo “davar” ¢ insieme “parola e cosa”.

“Per Dio, dice De Benedetti, ¢’¢ pochissima differenza tra il creare il mondo e
yaccontarcelo”. A che fine? Al fine di riprodurre noi stessi la sua creazione. Im-
portante il richiamo della relazione al “punto luminoso”; ma ogel pitt che di
sottosviluppo parlerei degli “squilibri dello sviluppo™.

Oggi ¢ un capitalismo transnazionale, qualcuno lo ha definito “turbocapi-
talismo”, che invade tutto il pianeta e si spartisce imperialisticamente le aree ai
influenza diffondendo capitali, tecnica, profitti, ricchezze, poverta, schiavitt,
sfruttamento, guerre... E cio@ la societa borghese sviluppatal Tutto insieme con
le sue classi e sottoclassi, frazioni, stratificazioni, commerci, politiche, parlamen-
ti, ideologie, illusioni... compreso borghesie locali “new entry” che fanno con
nen menoe cinismo i loro affari.

Somno cose che secondo me vanno considerate, per non cadere nel rischio di vede-
re in una banda di ladroni solo quelli pit noti e che magari sparano di pit
perché sentone in pericolo il bottino a cui sono abituati. Una Cina al 9-10 % di
incremento annuo del PIL @ una imminente potenza imperialista, come nei fatti
lo & il continente europeo, con la sua moneta e, tra poco, il suo esercito.
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(i sono differenze quantitative, non gualitative tra le potenze mondiali.

Mi sembra dunque importante vedere le poverta dello sviluppo che passano
trasversalmente tuiti i paesi del mondo. Poi in fabbrica si ha a che fare con per-
sone che, momentaneamente, non sono toccate dalla poverta, ma da tutte le al-
tre si. Ed anche la n® 1 potrebbe apparire con estrema rapidita, quando meno te
Vaspetti. Questa & la grossa differenza con la staticita del mondo contadino che
ci siamo lasciati alle spalle. St sono rotte in 50 anni relazioni secolari ed altre ne
sone sorte e continuano a sorgere. La caratteristica dell'vomo economico mon-
diale ¢ Uestrema mtmdmenden/a (anche se magari personalmente si cerca il
contrario e ¢i si illude...) e Uestrema vulner abﬂita, frutto di una instabiliia mai
vista.

Se questa é la poverta di oggi & vero che abbiamo bisognoe gli uni degli attri... ma
per combattere questa poverta. Ci sono molti modi di far En, molti punti di con-
traddizione.

Peril mondo a cui appartengo, a quelk} operaio, credo che si vada verso 'emer-
gere dell operaio-globale, dell’operaio-sociale. Non sono uscite per ora in que-
sti anni nuove soggettivita riveluzionarie oltre a questa di tradizione social- co-
munista, che sta a sua volta cambiando, e non poco! Un operaio cosciente non
potra pitt pensare entro i limiti della sua fabbrica (qui sono stati ormai abortiti i
miti fordisti pansindacalista) o del sug paese (idem per i miti dei socialismi na-
zionali ).51 gira pagina, il tempo & scaduto. I nuovi orizzonti che si aprono sono
la filiera, le dimensioni per lo meno continentali dell’assoctazionismo operaio, 1
confronti multivazziali e multiculturali, i problemi del territorio, 'ambiente. Tutte
cose da assumere in prima persona.

Sembra un compito impossibile, perché a volte si fa fatica sulle questioni quoti-
diane ... figurarsi.

Ma errore che commetiiamo & di credere che tutte sia scontate. Guardate cosa
ha scatenato in Francia la questione della precarieta, come in autunno quella
dell’'emarginazione.

Forse la mancanza di senso € un’altra grande poverta moderna, e noi ce la dimen-

tichiamo.

In tutto questo vi chiedete, dov'é la chiesa dei poveri. Parlo molto da “esterno”,

quindi abbiate pazienza. Secondo me, riconoscersi “culturalmente poveri”

(Dossetti) vuol dire non lasciare, ad esempio, il mondo del lavoro agli apparati,

agli specialisti, a cid che & “istituzionalmente preposto”.

Perché questi, pitt che riprodurre “mondanita, logica dell’'opulenza e modelli

consolidati (Fiorini} non fanno! Non nego ovviamente 'importanza delle com-

petenze; il problema & che esse non diventino potere: U'avere ciog sempre {'ulti-

ma parola, guella detinitiva, sulla vita degli altri, fossero anche i loro ” rappre-

sentati”

Lo stesso vale per la politica, dove piti che mai urge una dimensione profetica .. .l

gusto della sfida, di misurarsi con i problemi inedifi del nostro tempo non tanto

“per” questo o quello, ma “in” cioe dentro la storia.

Oggi danoic’e un sevio problema derivato dall'appiattimento, dalla prostrazio-
- inconfiro nazionale
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ne a come va il mondo... silitiga su chi & pittbravo a far andare questa macchina
scassata!
Nelle aziende regna il vitello d’oro delle leggi di mercato. Viricordo che “Teuro-
peista” Siemens ci ha venduti ed ha portato la pzodun(sne in Slovacchia per
qualche punto in pit di profitto... oltre che alle solite questioni delle tasse e
compagnia bella.
Ma questo vitelio lo buttiamo giti, come ha fatto Mose, o ci limitiamo a supplica-
re il popolo di non esagerare con Uidolatria? Su quanto detto e su temi come Ia
cuerra, gl armamenti... lachiesa @ “allineata”. La riveluzione cristiana non pas-
sa ancora per la strada della non-obbedienza. Mancane parole forti e chiare sul
fatto che in Iraq sono morti dei militari italiani in missione di guerra ¢ non di
pacel E guerra e non pace uno stillicidio quotidiano di morti ammazzati. Come
& guerra l'ecatombe di morti per sfruttamento che non interessano a nessuno.
Mancano parole ¢ gesti forti e chiari, la Chiesa del Concilio Vaticano I sie persa
per strada.
I “ Vandare verso” che oggi vedo bloccato, fatta eccezione per esperienze come
la vostra e come quella di uomini come Luisito Bianchi.
C'e sete di parole profetiche, di gesti profetici, di vite profetiche. E questa storia
credo sia appena agli inizi.
Graziano Giust
Ex delegalo FIOM / CGIL zona Vimercate, Bartolini Progethi Spa

LT

UN CAMMINO DI UMANITA DI POVERI

Luigi CONSONNI

A quarant’anni dal Concilio siamo tutti d’accordo nel dire che Videale della chie-
sa dei povert ¢ stato distrutto,

Io mi sonoe fatte un‘immagine che miaiuta a comprendere almeno in parte quel-
to che & successo e che continua a succedere dentro questa arrancante stovia del-
I'umanita: mentre noi, che stiamo dalla parte del tentativo di trasformazione,
dell'inventare il nuove, facciamo una gran fatica a portare avanti 1 nostri storzi,
perché ¢i frammentiamo continuamente, ¢i spacchiamo, sprechiamo energie,
progettiamo poco... Dall’altra parte il progetto di conservazione ¢ molto piu fa-
cile da immaginare e da sostenere ...c funziona, purtroppo, anche se solo prov-
visoriamente, fin quando non esplodono nuove contraddizioni che obbligano i
“conservatori” a rivedere i loro equilibri.
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Alllinizio degli anni 70, quando ero un giovane pretino, si parlava della Com-
missione Trilaterale che univa a livello mondiale i capt della finanza con le bor-
ghesie europee, americane e giapponesi; st ¢ anche scritto di un loro progetto
che prevedeva 'use del mitra e insieme 'uso della croce...

Da 1, 10 credo in Ttalia ¢ venuto fuori il progetto del tentato golpe prima e poi
delia P2

©adesso, se andate a rovistare da qualche parte, potete riconoscere che quel
progetio ¢ ancora in atto, anche se non si parla pitt di Commissione Trilaterale:
Lo stanno portando avanti per bene, comungue (in Italia la storia della P2 & pro-
pric esemplare: il suo progetto & stato realizzato punto dopo punto, e ormai
sitamo alla tase conclusiva).

Insomma, hanno volutamente distrutto 1 progetti di trasformazione, tra i quali
cera il sogno del Concilio Vaticano Il e di papa Giovanni.

Cosi hanno lucidamente scelto di distruggere generazioni giovani con 'uso del-
la droga: Gianni Agnelli sapeva qualcosa del traffico di armiin cambio di droga,
perche era socio al 5 0% della Valsella, la fabbrica bresciana che ha riempito il
mondo di nine in cambio di droga, amiministratore della Valsella e finito in
galera per questo (pochissimo tempo, per carital), mentre Agnelli non & stato
toccato... 51 pud dire insomma, senza timore di essere smentiti, che hanno traf-
ticato per distrugeere generazioni.

Andate a teggere [l rapporto Lugano di Susan George (Ed. Asterios): in cima alla
piramide sociale hanno in mente che il capitalismo per sopravvivere ha bisogno
che 'umanita diminuisca, per cui tutto quello che serve per diminuire la popo-
lazione mondiale & bene che avvenga: malattie, stragi, cuerre... Il capitalismo
non e in grado di reggere un pianeta abitato da 6 miliardi di persone; stanno
dungue pzmedeﬁdo al {a diminuzione degli abitanti del pianeta per permettere

al Lapztahbn o di sopravvivere ancora un poco. Questo ¢ quello che dice Susan
George.

Per ora sono riusciti a distruggere ogni sogno di umanita nuova: vedete che fine
hanno fatte fare — per oral - agli ideali che stanno dietro alle parole comunismo
e rvoluzione (e io ricorderd sempre con profonda ammirazione quel terroristi
argentini che avevano per slogan “morir por el pueblo” (le parole di Caifa che
sono state decisive per far finire Gesu Cristo in croce. . ).

A questo ms;éo siamo qua: ¢ io continuo a sostenere, almeno per me, che sia
necessario “essere dentro” un domani pensato e progettato collettivamente:
mretterct Insieme a pensare ¢ progettare permette di intrecciare le enez‘gie invece
di sprecarie e disperderle; sapendo bene che il nemico le sue energie ce le ha
belle e funzionanti ed efficienti. I tutto tenendo in mente la paraboia detl’ammi-
nistratore disenesto: € bene imparare anche dai figli delle tenebre..

Un'altra cosa voglio dire, legata alla situazione in cui da buon pensionato mi sto
impegnando, a PK‘HCH{} siamo nel sufficientemente degradato hinterland mila-
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nese, dentro la frazione di Seggiano (ovviamente pitl disastrata del centro di
Pioltello); pitt precisamente, dentro un pezzettino ancora pit disastrato del re-
sto di Seggiano, un rettangolo fitto fitto di palazzi di cinque piani, irrimediabil-
mente fuori norma, condannati al degrado (anche per mancanza di fondi pub-
blici), nel quale si & passati dal dominio della mafia e della ‘ndrangheta alle
diverse mafie dei paesi di provenienza; o a quella delle cooperative che assumao-
no per i lavori di carico-scarico al magazzin generali della Esselunga, distanti
da 1i un paio di chilometri.

Al Centro Studenti che abbiamo aperto tutti i pomeriggi per sostenere dal punto
di vista scolastico gli studenti superiori, ho tentato di incontrarmi qualche setti-
mana ta con dei ragazzi di 13-16 anni: alla prima riunione c’erano 4 ragazzi, uno
per ogni continente: un polacco, un pachistano, un egiziano e un peruviano...
due con radici mussulmane, due con radici cristiane {...ma che cos’ha in comu-
ne il mio cristanesimo con quello polacco e con quello peruviano? e l'islam
pakistano cos’ha in comune con Uislam egiziano?).

In quel posto dove mi trovo non mi pongo il problema della chiesa-dei-poveri,
mi pongo semplicemente il problema del poveri. 11 popolo dei poveri ¢ quello
che adora Dio, Gesit Crista, Allah. Non mi pongo neppure il problema dell”esse-
re cristiano. Li siamo piuttosto alla ricerca di una convivenza wmana minima-
mente dignitosa tra poveri che arrivano da tutte le parti del mondo e che hanno
bisogno di sperimentare che & vero, siamo fratelli... almeno tra di noi!

Un esempio? Due fratelli egiziani, 15 e 13 annd, vengono regolarmente dail’altra
parte di Pioltello a fare un po’ di italiano con not: la scuola pubblica ormai non
ha piiti soldi per fare queste cose... (che vergognal). Un giorno arrivano altri tre
fratelli egiziani, appena arrivati a Pioltello. Il pitt grande dei primi due mi pren-
de in disparte per dirmi: “Stai attento perché quei due la ti rubano tutto”. Ho
scoperto poi che i primi due sono musubmani del Nord d'Egitto, mentre gli altri
tre sono cristiani del Sud. Li hanno educati allo scontro anche fisico, anche mor-
tale tra loro...

Allorali ho presie gli ho detto: “Qui dentro tra noi non si litiga: io sono italiano,
quell‘altro & polacco, quell’altro pachistano e voi siete egiziani. Qui dentro sia-
mo tutti con la stessa sorte, con o stesso destino, con lo stesso sforzo di costruire
un mondo di fratelli, ” Sard stato un po’ predicatore — da buon prete! - ma mie
sembrato che capissero e approvassero.

Insomma, sto facendo questo cammino di umanita di poveri.

Quale Dio poi clascuno di loro adorera, proprio non m'importa.

Luigi Consonni
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PERCHE “CHIESA DEI POVERI™?

Giorgio BERSANI

“lo vidico: ogniricchezza puzza di ingiustizia: voi usatela
per farot degli amici; cosi, quando non avrete piti ricchezze,
i vostri amici vi accoglieranno presso Dio. (Le. 16,9)

“Poi Gesti raccontd anche questa parabola: “Clera una volta un uomo molto
ricco che aveva un anuninistratore. Un giorno alcunt andarono dal padrone e
accusarono 'amministratore di aver sperperato i suoi beni.

Il padrone chiamd I'amministratore e gli disse: — E vero quel che sento dire di
te? Presentami i conti della tua amumninistrazione, perché da questo moemento
tu sei licenziato. Allora Vamministratore penso: - Che cosa fard ora che il mic
padrone mi ha licenziato?

Di lavorare la terra non me la sento e di chiedere Uelemosina mi vergogno. Ma
so to quel che fard! Fard in modo che ci sia sempre qualcune che mi accoglie in
casa sua anche se mi viene tolta Vamministrazione...”. (Lc. 16,1ss)

C'éun nuovo volto deli umano e del mondo che oggl sta apparendo. Esso e fatto
soprattutto di tre elementi:
1y I doniinatori di questo mondo hanno sempre pin difficolta a dominarlo senza il
consenso di tutti. Per potenti che appaiono con le loro armi inimmaginabili,
possono fare ben poco se non ammazzare, ingannare, rovinare.
Con le armi e con isoldinon si produce nulla di bene, vero, giusto, bello. Enon
sole: non riescono a sottomettere nessuno in modoe permanente,
2y L'unica potenza det potenti e dei dominatori sta nel cervello del dominati, i
guali sono cosi, cioe dominati, per due semplici motivi:
o perche la pensano con il pensiere dei dominatori
o perché accettano esternamente di servire 1 dominatori e si tengono dentro la
loro diversita pensando di non aver potere.
In tutti e due i easilessere dominati non & pity un aggettivo, ma un sostantivo.
E sostanza.
3) I nuowo che appare nell’'umano e nel mondo ¢ la fine di un vecchio modo di
potere e la nascita di una nuova forma di potere: i patere del popolo, della socie-
ta civile, in cui i senza potere sono Vunico vero potere vitale.
E quello che dice Arturo Paoli sul Nuovo Organo Deliberante:

La decisione sta nelle mani dei poveri: - Fatevi degli amici perché quelli vi
ricevano. Posso disporre dei beni e di me, ma non possoe decidere se sard uomo
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O Non uomo, persona o non persona, perché questa decisione sta nelle mani di
quelli che non hanno voce. Loro risolveranno se sono da accogliere come ami-
co, 0 mi rigetteranno.

Guardato da questo angolo, il mondo pare senza rimedio, perché quelli che
tengono il potere nelle loro mani sone disposti a tutto, a spogliars nudi, ... fuor-
ché a supplicare i poveri di accoglierli, di lasciare che loro prendano le decisio-
.

Tutti gli appelli alla Pace, alla convivenza dei gruppi, delle nazioni, cadono nel
vuoto perché si dirigono alla responsabilita, alla buena volonta di quelli che
hanno il potere nelle loro mani.

51 cerca di convincerli con le minacce o con le adulazioni che it problema della
pace & un problema di buona volonta.

[ potenti escono dalle conferenze e dagli incontri convinti che il potere di deci-
dere la pace nel mondo sta nelle loro mani. L'ONU, le Chiese, i dottori della
legge i hanno persuasi che fare del mondo una convivenza pacifica dipende
da loro. Cosi si aggrava la loro situazione perché si obbliganc a gonfiare i
potere, a farlo pil astuto, pit circospetto, pitt tecnicamente efficace.

in tutte le riunioni di borghesi cui ho assistito, i benpensanti si chiedono: ‘Che
fare?’. 1l vero messaggio che dovrei dare per essere onesto sarebbe: “Voi non
potete fare niente”. Questa non € la sede dove si prendono le decisioni. Non €
un organo deliberativo: gli manca l'autorita e il potere.

Tutti siamo colpevoli di un equivoco: abbiamo creduto “gruppi storict’, cioe
capaci di movimento, di trasformare il mondo, di cammino in avanti, quell
che sono gruppi di potere. L'educazione impartita (e che continua ad essere
impartita) & caduta grossolanamente in questo equivoco, e o1a ne paga le con-
seguenze.

A nessuno viene in mente di viunire I Organo Deliberante, quello che ha in mano
il potere della decisione, Certo, & molto pil facile riunire un gruppo di persone
coscienti. Perd queste persone hanno il potere di dare, non quello del ricevere,
menire il Vangelo parla inesorabilmente del ricevere: “Fatevi degli amici per-
ché vi ricevano presso Dio”.

Il nuovo mondo piu vere, pil glusto, piu buono, pitt bello, nascera solo seipoverd
1o vorranno. Tutte le altre cose sono parole che finiscono nel deserto o nella
morte.

“Pei vidi, seduti in trono, coloro che Dio ha incaricate di gludicare: vidi le ani-
me dei decapitati, uccisi perché si erano messi dalla parte di Gesi e del Progetio
di Dio, e vidi quelli che non si erano mai inginocchiati davanti al mostro e alla
sua statua e non haano avuto il suo marchio segnato sulla fronte o sulla mano”.
{Ap 20,4)

Si ¢ “Chiesa dei poveri” non solo se si pone al centro det propri interessi, della

propria attenzione i poveri, ma soprattitto se si sceglie di guardare il mondo, ia
socictd, la stessa Chiesa dalla loro angolatura, perché @ Vangolatura giusta per
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poterli valutare se sono veramente secondo il Progetto di Dio Padre oppure se
¢'¢ qualcosa che occorre cambiare, soprattutto cosa cambiare.

“Beati voi poveri, Dio vi dara il suo Regno”. (Le 6,20)
Anche il Battista venne a sapere queste cose dai suoi discepeli. Chiama allora
due di loro e li mando da Gesu a chiedergli: - Sei tu quello che deve venire
oppure dobbiamo aspettare un altro? In quello stesso momento Gesa guari molia
gente dalle loro malattie e dalle loro sofferenze; alcuni li libere dagli spiriti
maligni e a molti ciechi restitui la vista. Poi rispose cosi ai discepoli di Giovan-
- Andate a raccontargli quello che avete visto e udito: ..la salvezza viene
annunziata al povert”. (Le 7,18ss)

Douv'e la "Chiesa dei poveri?”

Cost il teologo José Comblin in un suo scritto apparso sulla rivista Concilium
n. 4/2005 Intitolato ‘I segni dei tempi’:

“Mi sia permesso proporre una interpretazione diversa dei segni dei tempi.
Cio che provoca sfiducia € il fatto che nella Gaudinm et Spes, come nel Concilio
in generale, 1 poveri sono ben lungi dall’essere riconosciuti come si dovrebbe
in virtu del Vangelo e del Nuovoe Testamento in generale. 11 posto centrale ¢
occupato dalla modernita, ovverosia dallo sviluppo. Tutto & avvenuto come se
Uinsieme dell’episcopato fosse caduto nella trappola dell’ideologia dello svi-
luppo. Erano convinti che la poverta era un accidente del percorso evolutivo e
che lo sviluppo ne avrebbe fornito la soluzione. It problema della poverta era
lontano dalle preoccupazioni, e soltanto una piccola minoranza cercd di intro-
durre questa problematica, senza peraltro riuscirci.

I nostro punto di partenza ¢ la questione della luce della fede. Se non si espli-
cita che cosa e la luce della fede, non si arrivera a niente e la fede confermera
semplicemente it sistema stabilite, aggiungendovi pie esortazioni.

Ora, la fede non consiste nell’accettare intellettualmente delle verita precise
tratte dalla Bibbia.

La fede consiste nel riconoscere il piane di Dip, 'avvento del Regno di Dio, che
non e una situazione e nemmeno una istituzione: ¢ un movimento.

Piti esattamente, il Regno di Dio e il movimento di Liberazione dal dominio nel
quale esseri umani sottomettono altri esseri umani per mezzo della violenza,
dell'inganno, della menzogna...

L'avvento del Regno di Dio & una Lotz contro forze umane, contro istituzioni
umane che esercitano oppressione.

Ceesit si scontrd con una espressione fondamentale di dominazione qual era la
dominazione religiosa. Una casta di sacerdoti, dottort o grandi proprietari do-
minava il popolo mediante una religione inventata da loro e che si presentava
come la parola di Dio.

La vita di Gesiz e stata una lotta per Hberare il suo popolo dal regno della men-
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zogna, dell'ingiustizia, della violenza. Gesd non lotta contro un peccato miste-
1i0s0, nascosto nel recinto della coscienza individuale. Eglilotta controun pec-
cato che ha nome ¢ cognome, molto concreto, con istituzioni altrettanto con-
crete: il tempio, il sacerdozio, lalegge.

Nella sua umanita Gesit era un essere limitato e non poteva affrontare tutte le
oppressioni della storia. Scelse la pin significativa, la pin dissimulata, nasco-
sta, quale & la dominazione religiosa. E la pitt pericolosa perché invoca l'auto-
rita di Dio.

Gesii essendo creatura umana poteva soltanto farsi carico di una piccola parte
della lotta tra il peccato e il Regno di Dio, tra la menzogna dei dominatorie la
lotta di emancipazione dei dominati. Dopo di lui la medesima lotta prosegue,
ma le circostanze cambiano e la dominazione ha diverse manifestazioni.
Oggi ¢’é una diversa forma di dominazione e di distruzione della vita, e d
sono altre forme di lotta contro questo peccato sociale, peccato del mondo,
peccato persino istituzionale. La luce della fede mostra la presenza attuale del-
la medesima lotta di Gesi in ogni momento della storia. Essa non mostra sem-
plicemente delle situazioni: mostra il cammino del Regno di [Dio di fronte a
nemici tanto forti.

I “segni dei tempt” sono le lotte del poveri, degli esclusi, dei dominati. Perché
li sta Dio.

Perché It sta Gesit e si tratta di scoprire o riconoscere questa presenza nel nostro
mondo.

Le forze dominanti negano la dominazione, nascondone la realtd, fanno bel
discorsi per giustificare e consolidare il proprio dominto. Gesiviene a strappa-
re queste maschere e a manifestare la verita del mondao.

f “segni dei tempi” mostrano quello che sta accadendo nel mondo, ma che
rimane nascosto perché gl uomini cercano di occultarlo, non perché e un mi-
stero.

il peccato del mondo non & affatto un mistero: ¢ visibilissimo per le vittime,
ancorché i privilegiati lo neghine.

[ “segni dei tempi” erano 1 segni della lotta di liberazione degli oppressi in
quell’epoca.

Dovevano mostrare dove stava Cristo e dove stavano i suoi avversarie dove st
situava la lotta, Dovevano mostrare dove stavano 1 poveri, ghi esclusi, gli op-
pressi e dove stava il movimento di liberazione del Regno di Dio”.

Giorgio Bersami
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CONTRO LA POVERTA
CHE RENDE INUMANA LA VITA

Giuseppe ANASTASI

Parlare di p(}velta oggl, quando il tema dominante ¢ la lotta alla poverta, mi ha
suonato un po’ male. Allora ho riflettuto e ho dato al tema la mia inquadratura.
Mi chiedo se oggi non sia piti pensabile parlare di Liberazione da ogni forma di
schiavitii, compresa quella della ricchezza, che non parlare semplicemente di
poverta,
Infatti se 1 poveri lottano, e not preti operai con toro, per uscire dalla poverta,
come possiamo parlare e proporre la poverta come un valore da raggiungere?
Non é una contraddizione?
Forse che il Signore Dio, al momento della creazione, non diede all’'uomo tutte
cio che era contenuto nel creato; anzi, non lo aveva fatto proprio perché I'nomo
ne godesse? k nel Vangelo, nonleggiamo: “Lo Spirito del Signore @ sopra di me,
mi ha mandato ad annunziare ai poveri il lieto messaggio, per proclamare ai
prigionieri io liberazione, ai ciechi la vista, per rimettere in [iberia gli oppressi e
proclamare un anno di grazia del Signore”?
Ogei & stata anche citata la “Gaudium et spes”: “Le gioie e le speranze, le tri-
stezze e le angosce degli vomini di oggi, dei poveri soprattutto, e di tutti coloro
che soffrono, sono pure fe giole e le speranze... dei discepoli di Cristo...”
Allora, la Missione di Gestt ¢ stata quella di annunciare a tutti, ai poveri in
particolare, il fieto messaggio del Regno di Dio, non della poverta. Infatti la pover-
ta in quanto tale non e un valore in ¢, ma ¢ solo una condizione, necessaria, per
il Regno: “Cercate innanzitutto i Regno di Dio, il resto vi sarag dato in sovrappii”
Tutto 10 che non e Regno di Die, € il resto, non € il pitt importante nella vita, é
Vaccessorio: “La vita vale pize del cibo ed i corpo piit del vestito”
Ho Iimpressione, allora, che per molta Chiesa, che pure parla di poverts, il
problema stia nell’avere trasformato, nel tempo, in valore primario, quello che
~eraaccessorio, il resto”; ed inaccessorio, cio che era primario: “il Regno di Dio”
Ecco perché rischiano di suonare come prive di senso le sue parole di poverta.
i ton cercare innanzitutto i beni di questo mondo, cioe |'essere poveri, nel pen-
siero di Gest, mi pare sia la condizione della liberta interiore per poter trovare
il Regno; proprio perché “la dove ¢'¢ il vostro tesoro, 1 ci mettete anche i vostro
crore”
Sitratta quindi di tenere il cuore libero, della liberta garantita dalla Verita: “Co-
noscerete la verita e la verita oi farg Liberi”. Liberl per il Regno.
Solo cosl, secondao me, sipud giustificare il nostro impegno a fianco dei poveri:
non per portarli alla ricchezza, ma per liberarli da ogni forma di schiaviti, ivi
comprese certe forme di poverta che rendono indisponibili per il Regno di Dio
perché rendono disumanc le lore condizioni di vita.
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Detto questo, io penso che sempre, ogglin particolare, it paradigma comporta-
mentale della Chiesa e di ogni credente debba essere preso dalla figura evange-
lica del Samaritano, che “si accorse” e pose attenzione su uno sconosciuto,
capitatogli casualmente sulla sua strada; scese da cavallo, diede i primi soccors,
e dopo averlo trasportato all “alberco™ e raccomandato di averne cura, sa el di
<3 [
tasca propria anche il conto.
Penso sia questo Uannuncio e Voperare che 1 poveri si attendono dalla Chiesa:
I’ Annuncio del Regno, accompagnato, come testimonianza, dall’attenzione e la
presain cura di chi, in un qualundque modo, &in difficolta.
In questo contesto, mi sento pitt sicuro ¢ in grado di partare di poverta a tutti
ke [ !
compresi coloro con cul lottiamo per aiutarlt ad uscire dalla poverta, quella
degradante, che rende inumana e infelice Uesistenza di chiunque.

Pippo Anastasi
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PECONOMIA PER GLI ALTRI

Emilio GABRIELLI

I ricchi della Chiesa, riferendosi a Mattes, hanno dettor "INoi stamo poveri di
spirito”, mettendo Matteo in contrasto con Luca. Alcuni studiosi e riviste stanno
lavorando molto su questo tema e sembra che "Beati i pover in spirito” debba
pesere tradotto: “Beati 1 malati di mente”. Questo cambierebbe radicalmente il
tutto perché non ¢'e una contrapposizione tra due modi di vedere o tra due vi-
sioni diverse, ma la radicalita dell’uno rispetto allaltro.

Mentre Luca parla dei poveri di qualsiasi genere, Matteo va a cercare 1 pilt pove-
vi dei poveri, coloro che non hanno neppure lo strumento deltintelligenza per
poter orientare I'esistenza; essi sarebbero i pin pavert di tuttl. Sarebbe bene ri-
fletterci sopra.

[/altra frase evangelica che proporrei ¢ “se non diventerete piccoli non entrere-
te nel Regno”. Non si parla solo di un aspetto spirituale, ma anche fisico.

Nella intelligenza di Gest la nutrizione reciproca & in questo senso, I'imboccare
I'altro. Ciascuno di noi non ha nessun diritto di rendersi pili vicco e pit sicuro. I
compito & quello di rendere piti ricco altro. Nessuno allora dovrebbe darst da
mangiare come facciamo noi col cucchiaio, forchetta e coltelio, ma ciascune ha
Iimpegno di dar da mangiare all’altro. Cilascuno di noi deve avere Tumilta di
cssere imboccato ed avere la forza di imboccare. 1L che vaol dive che per imboc-
care I'altro tu devi essere in assoluta relazione positiva con Ualtro.

Tant'e vero che se la mamma non & in un rapporto vero col bambino egli rifiuta
il cibo. Per cui quando i primi cristiani mettevano i beni in comune non & perche
erano piti bravi, ma perché avevano capito che non potevano essere cristiant se
non mettevano i beni in comune.
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Allora anche da un punto di vista economico ¢ imprenditoriale & estremamente
importante questo.

Ora Uimprenditore chi 07 E colui che sa organizzare 'economia per il profitto
degh altri e il profitio di tutti. Questo ¢ il vero imprenditore evangelico e noi
abbiamo | bisogno di imprenditosi evangelici. Dietro tutta questa struttura il la-
VOIO WIRANRe non pud essere pagato e questa é la grande trovata di Francesco. Se
10 devo essere imbeccato da un altro non posso lavorare e farmi pagare come
merce. Ecco perché Francesco ristabilisce 'elemaosina. Tu vai a fare un servizio e
Faltro non ti pud imboccare, non ti pub dare le forze perché si possa rendere il
servizio piu servizio, allora chivdo U'elemosina, ma per poterti sempre mettere a
servizio.

E chiaro allora che I ecclesia” ¢ quella che si muove in questa direzione. (Non
dico "Chiesa”, o' una differenza tra i due termini che dobbiamo incominciare
ad usare in maniera diversa a seconda dei contesti), La “Chiesa” & colei che even-
tualmente dovrebbe aiutare l'organizzazione perché questa “ecclesia” se non lo
fa ¢ atea, in quanto non fa crescere 'evangelo dentro la realta dei fedeli.

Emitlio Gabrielli
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LA PORTA E APERTA

Gino PICCIC

Vorrel dire due cose perché sono stato pravocato dal precedente intervento di

Gabrielli. B di questo lo ringrazio. Avevo letto un pensiero che lascio qui, un
pensiero di un biblista, non importa il nome che non ricordo nemmeno: egli
diceva che 1 “poveri di spirito” sono i creting, quelli che mangiana, dormonoe e
basta.

anche Dio mi obbliga a fare Uelemosina e a vendere le cose che ho, perché a
me la poverta non piace. Diventa amabile se mi innamoro. Sia ben chiaro e riten-
oo questo sia verita: se sono un innamorato di Dio, della gente, non ho paura di
vendere fuito.

Allora non & pitt un obbligo. E Vinnamoramento che mi porta avanti, altrimenti
sento che questo Dio mil fa rinunciare oggl alle scarpe, domani alla pagnotta, ¢
dopodomani mi girano 1 carismi.

Vi ringrazio. Voi non vi rendete conto, e questo non importa, del bene che mi
avete fatto in questi anni, da quando ci siamo trovati, dalle prime volte. E stata
per me ung cosa imnmensa.

Se venite a trovarmi la porta & aperta.

& i
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FUOR| DAl POVER|I NON C'E SALVEZZA

Gianni ALESSANDRIA

Mai come oggi ['umanita sa di avere mezzi e tecniche per vincere il male che la
minaccia, curare le malattie, vincere il flagello della fame, ... Dare istruzione a tutti
. Basterebbe volerlo!
Eppure mai come oggi 'uomo mentre si sente onnipotente e contemporaneamen-
te pieno di inquietuding, di paure, di interrogativi che non gli consentono di dor-
mire tranquillo. Mi chiedo se siamo diventati piu libert o pin borghesi? Dentro e
fuori dei confini delie naziont “opulente e progredite” chi ha pagato e paga questo
sviluppo? Dentro, dobbiamo fare i conti coninuovi poveri’ che rappresentano lo
‘scarto’ di una civilta tecnologica che produce piu sperpero di ricchezza che
condivisione di dignita e di giustizia. E ai margini accumula vecchi, disoccupati,
giovani senza lavoro ¢ speranza.
Inoltre nel nostro Occidente industrializzato ghi Stati permettono la libera circola-
zione di tutto: beni, imprese, azioni, denaro. Tutto ¢ Hiberalizzato, meno che la cir-
colazione delle persone e soprattutte di quelle che hanno bisogno. In tanti, ormai
stancht di aspettare, hanno cominciato a varcare le frontiere per entrare clandesti-
namente in Europa, alla ricerca di un po” di benessere e liberta. Non bussano pit
Hanno deciso di sfondare la porta. Non sarebbe allora il caso di riflettere che non
ha piit senso resistere, in nome di un “discusso” diritto alla proprieta privata? Non
& cost vincolante quando c’e di mezzo la fame e la morte!
Il vangelo ci racconta la parabola del ricco epulone che neppure st accorgeva del
povero Lazzaro. Not oggi siamo peggiori, perché sentiamo Lazzaro che bussa ¢
persino sfonda la porta del nostro mondo. Che fare? Non sarebbe meglio aprirgh
la porta e condividere con lui il poco o molto che abbiamo?
A seguito di questa premessa, vorrel proporvi, quasi in forma di dialogo, Vascolto
a confronto di alcuni passagei dell’ ultima ‘tradizionale’ lettera che Jon Sobrinoe ha
scritto a Ignacio Ellacuria in occasione dell’anniversario della sua morte avvenuta
nel massacro dei Gesuiti dell’Uca il 16 novembre 1989, con testi presi dagli scritti
di Don Primo Mazzelari

Tema: Extra pauperes nulla salus, fuori dai poveri non c’e salvezza.

Il contesto

Jon Sobrino: “Nella societa del benesscre yon & di woda parlare della salvezza detl anima,
né di quella del corpo. Non se ne sente il bisoguio: vivere bene ¢ Uinteresse centrale di quesic
societi ed esse si rallegrano di aver ragginato un alto lvello di benessere ¢ di essere sulla
buona strada per vivere sempre meglio”.

E evidente che in Salvador le cose non stanno cosl.

“Noi non viviamo In wna societd del benessere, piuttosto in una socicta del ‘mal vivere”
delle maggioranze. b guando ci offrono 1l "ben pivere’, non i preoccupano che essa porti
con sé piit giustizia, pite verita, pii wmanifa: i questo contesto toscrivo questa lettera,
cxtra pruperes nulla salus, fuori dai povert non c'e salvezz
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Bon Mazzolari. | 'lontani” (gli emarginati nella Chiesa e nella cristianita) e i ‘pove-
11 (gl emarginati nella societa e nella storia) rappresentano i due nuclei evangelici
di tutta Uavventura di Mazzolari, uomo, cristiano, prete.

Daove b ha incontrati e conosciuti? La prima esperienza decisiva @ stata nelle trin-
cee della guerra del 1914, Aveva accompagnato, pnma come volontario e poi come
cappellano, "1 poveri che fanno futte le guerre o tutte le perdono™ la povera gente
strappata dalle campagne e dalle officine e mandata al mace]lo senza sapere esat-
tamente perché doveva uccidere e farsi uccidere. E quando, sopravvissuta a una
guerra non voluta e pagata a caro prezzo, tormo dalle trincee trovo la stessa mise-
ria, le stesse ingiustizie, a volte aggravate. [nsieme a una societa chiusa negli egoi-
Sl e nel priv ;EQ;}J sietrovata da\ anti anche una Chiesa assente, lontana e a \ﬂolf:e
perfing dall’altra parte. I lontani e i poveri Mazzolari se Ii trove cosi nelle sue par-
rocchie di campagna: prima a Cicognara, gli scopai socialisti angariati dai fascisti,
a Bozzolo pol, braccianti e ’“(mt&d%z“ﬂ Lommuo a soffrire, am editaw a lottare vici-
no al fossato che si era scavato tra la sua chiesa ¢ la sug gente: un mondo di fatica
mmmpw a, di lavoro mal pagato, di dignita calpestata.

"I povert sono testimoni indiscreli: creditor] senza tioli ma cosi inqzzédnrﬁ che dopo auerli
viskl par gvf{zza‘i che 1 pinceri non ablian pin gusto ¢ lo skar bene now sia pii uno star bene,
I povero & un zwﬂ”mzh al nostro posto di benvsfante, un concorreitte, un predatore... ¢ fa
paira. Bisogia che il povero non sinl (Zaccheo 1943).

“La sorte delln povera geiite non é ferribile perché deve fatic e, pueia e allo sbaraglio

di huttor malattie, dm;uw;m ose, veccliiaia, Cio che spaveitta i poverl ¢ ln perpetua incer-

tezza. Quando st ha qualche volta patito la faine, Guando non st ¢ sicuii se la sera cisard da
mangiare per i figli e per la moglie, le ﬂf:?)mz:*m 0 — wit diceva un operalo — che le cose non si
vedono come le vede lei. Vo preli siete della brava gente, ma non sapete cosa vuol dive fame.
(La pit bella avventura 1%4)

La salvezza viene dal basso, jon Scbrino.

“Medellin e In Teologia della Lberazione hanno concretizzato Uessenza della nostra fede a
partive doi poveri: § poveri alutano ad { iterpretare testi e tradizioni della fede.

La salvezza viene dal basso.

“I poveri no sono sofo§l lwogo della salvezza (ubi), ma anche il contenuto sostanziale della
salvezza (quid). La civilti della pover e quella che pud superare e redimere la civilta della
ricchezza, Dai poveri provieie la luce per conoscere la veriti e superare ln menzogna: il
Terzo Monido ¢ come lo speccliio rooesciato tn cud il Primo Mondo pud vedere ln sua veritd,
Dai poveri ¢ dalle vittime nasce la speranza, non I paura ciie abbonda nel Primoe Mondo”.
Dion Mazzolari
Nella Lettera alla Parrocchin, gia nel 1937, Mazzolari denunciava una Chiesa occu-
pata dalla mentalita borghese: e una Chiesa arroccata netla difesa di se stessa fini-

va per essere assente dai movimenti storici di liberazione umana.

Ne La Via Crucis del povero (1939) scriveva: "1l povero & quasi fratello carnale di Gesiv 11
Figlio di Dio ¢ consustanziale al Padre. 11 fighio dell Uomo ¢ consustanzinle al povera, 1'uo-
mo vero”. In questo sta intuizione radicale evangelica di don Primo Mazzolari.
Per questo sentiil dovere urgente e rischioso di liberare il Vangelo dalle incrostazioni
¢ dai soffocamenti Idt.(wbmu. accumulati nei secoli e divenufi un inciampo alla
rilettura libera e coerente con la ‘buona novella” nel proprio tempo.
“Chi vede 1] Signore vede 1 fratello, Cristo fa pavra al mondo copr.fm‘uff(; ver 1 povert che
vappresenta, ¢ i I"’l}?lﬁt‘{f’fﬂ? r matiera che non cf sono pin scuse. Néa incontrarlo ¢'¢
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guadagno, molto meno ad accettare i suoi appuntamenti. Zaccheo noin ¢ dello stesso parere.
I poveri gli portano via metd, ma gli allegeeriscono il criare ¢ gli preparano in tesoro che né
Ia tignola né ln ruggine possono corrodere, né i ladri portar via. Non cf danno niente 1
poueri: ma il metter si casa cor loro ¢ un dono che solo essi ¢f possoito fare. Che dive por di
coloro che professano di credere nella vifa eterna ¢ si chiudono 'unica strada che vl arriva,
lo quale passa attraverso il Povero? It diritto del vivere & ben pit sacro del diritto di posse-
dere. La Chicsa ha riprovato il liberalismo, ¢ parecchi di noi perion perderct, U hanno riabi-
litato fino a considerare che il tentativo di ‘tagliare le unghie’a chi le ha broppo lunghe sia
gravemente lesivo della persona. Tra le unghte lunghe ¢ gli stomact viakl, sempre 1 norie
della persona umana, si futelano le prime e st lnsciano | secondi al loro destio”. (Zaccheo
1943),

“E difficile far capive a chi ha di pitt che eglt usurpa il diritto di Dio nelle suc creature ¢
cancella Uamore che presiede alla creazione: wma ‘ehi dice di amare Dio che non vede, ¢ pol
chinde il suo cuore al fratello che vede, ¢ un menzognero’, Cloe 1 falso cristiano.

Chi stabilisce il di pia? Stabilisce il di piit la necessita di chi non ha, misurata sulla carita
del cuore di Dio, ben pin larga della pit larga carita di wng manuia.

Che strana virth la cariti! Chi ha poca caritd vede pochi povert; chi ha molta coriti vede
molti poveri; chi non lig nesswin carita non vede nessuno. L'occhio delia cariti vede gin-
sto”, (La via crucis del povero, 1939}

I redentori della storia, Jon Sobrino

“Bisogna lasclarsi orientare dal popolo oppresso. 1] cristiano vede nei piis bisognosi i redentori
della storin. Al di fuori di loro, difficilmente st broveramio Ie radici di una salvezza Ditesa
cristianmmente come vita e fraternita dei figli ¢ delle figlie di Dio.

Non cadiamo nella manipolazione che si ¢ soliti fare dei ‘poverd in spirito’ di Matteo, cone
se futti potesscro essere poveri senza smettere di essere vicehi,

Quando sperimentiamo la misericordia del povert verso di noi, con pin decisione useremo
misericordia nei loro confronti. Se ci lasciamo saloare da loro, con maggior decisione viere-
1m0 e of davemo da fare per salvarli”.

Don Mazzolari

Nei suot scritti Don Primo usa spesso una parola originale: ‘onorare { poveri’, che
per lui significa, restituire la dignita ai defraudati figli di Dio. E la sua lotta per far si
che il povero non sia pit l'ultimoe, ma il primo.

“La nostra grande colpa come cristiant non ¢ che dopo duentila anni ci stano ancora dei
poveri, ma che sia umiliante e vergogoso fare il povero in terra cristiana, ¢ che qualche
forma della nostia cariti ne abbia ribadito o vergogna.

Metterli davanti, ai primi posti, una volta tanto: potrebbe cssere una messa D1 SceNg. Mi
pare che ci fosse un giorno dell'anno in cui ¢li stessi schiaoi venivaino serinti o tavela dar
padront. Ma il giorno appresso st cia da capo.

Cesii 1i mette davanti, ma ¢'é anche Lul coi pooeri, povero came futti ¢ di pii. Egli non ¢
spettatore: fa il povero, &1l "Povero”. E V'anore ¢ la dignita gliel'ha confermata al povero 11
qguesta maniera: non genericametite, alla poverta, ma a cinsciino, poiche egli é CIASCUHTIO
che ha fame ¢ sele, che ¢ senza casa ¢ senza veskito, malato e DFIGIONICIO. . COMCE 11 1A
oskersorio.

1 astensorio viene portato dal sacerdete pit in alto i gerarchin. Il povero che porta l'osfert-
sorio, di Cristo non & piu U'ultbno, ma il primo; ¢ allora Io si mette a tavola e si ¢ felics di
servirlo, perché da questo servizio dipende la nostra salvezza”. (It compagno Cristo, 1945).
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Abbiamo raccolto alcuni documenti utili
che ci aiutano a ricordare il lungo cam-
mino che don Mario Colnaghi ha condi-
viso con i pretioperai. Alcune scarne in-
formuazioni sono state fornite nell’ annun-
cio della sua scomparsa pubblicato sul
precedente quaderno della rivista. Quel-
fo che ora pubblichiamo rappresentano
momtenti colti dal vivo, nello svolgersi
della vita:

Appunti di Mario

Una pagina del diario di Luisito Bianchi

Un articolo di Giancarlo Zizola che riporta un intervento di Mario

1.
2.
3.
4.

Un'intervista di Mario rilasciata a Famiglia Cristiana

ricordando "85
don Mario ¢ don Druno



1. Appunti di Mario

Risalgono al 1980. 1 pretioperat lombardi si sono ritrovati bisieme a Fontanella di Sotto i
Monle (BG) per fare il punto della situazione e coramre 1 riorientaineitfo conene, Ciascie-
no doveva fare tna propria CoNNNCAZIONT, Nel fascicolo che raccoglio 1 testi di 22 presents
froviamo gl appunti di Mario che riporfuono nella fovo sinfetica stestera,

(Chiesa e societa

- Liberta nella e fuori della chiesa.

- Loperaio & il ribelle a questa societa illiberale; Foperaio & colui che rifiuta lo
sfruttamento dell’uomo sull’uomo.

Fuga da un mondo-chiesa strutturalmente "vertice-servitorn’.

La scoperta nel cammino operativo di prete che la Chiesa ¢ collocata el
mondo capitalistico dalla parte dei potenti, politici, cconomict.

- Presa di distanza dal modo di pensare ¢ vivere della Chiesar ideologia occl-
dentale, filosotia greco-scolastico.

E

Se per essere cristiano e prete st deve essere meno uomo allora vuol dire che
“i1” o “quel” cristianesimo & prevalentemente prevaricante rispetto al cristia-
nesimo originario.

- Soddisfazione di essere uomo libero nella Chiesa ¢ ribelle nella societa.

-~ lononho i“ib?&tato nieme sOno rimasto operaio, sono stato nmproverato

- Ho portaio E() Stzﬁun“leﬂto Cuitura, parola, prestigio al servizio della classe
operaia che, se anche emergente, & sempre quella degh sfruttati.

- Mettere dei dubbi sulle convinzioni che lo sviluppo delia Chiesa e il
migliore possibile e che non ci sia pili spario per lo fantasia creatrice

anche nel campo della Chiesa.

- Radicato nel valore storico della tematica del Concilio. Radicato nel signi-
ficato delle rivolte dei campus universitari americani, del maggio francese e Uau-
tunno caldo degli operai italiani. Punto d'arrivo.

Motivi: soddisfazione / realizzazione. Tensione =u punti franchi acquisiti sia nelto
Chiesa che nello societa. Lettura orizzontale ¢ quindi politica dello Parola di
Dio.

2. Dal Diario di Fabbrica di Luisito Bianchi

Luglio 1970. Don Mario ha deciso di enfrare in fabbrica. La tensione é altissi-
. E il primo caso a Milano di wn prete che varca quei umw!h con la tuba da
lavoro...

\’ngiio %ahztaro don Sandro [Mezzanotii], Vassistente pz‘{}\-”'inciaie (delle ACLIY
ma non ¢'e; & in Curia. Mentre sono alla Corsia dei Servi miraggiunge una sua
telefonata. Fla bisogno urgente di vedermi. Ci incontrianmo un’oretta. [ appena
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uscito dal Cardinale. C'¢ un prete che vuole ad ogni costo andare in fabbrica,
che s'e gia compromesso col sindacati, che dice la sua scelta diclasse, di buttar-
si completamente nella CGIL per la promozione ecc. Gia me ne aveva parlato.
Ora sembra che la cosa sia al limite della rottura. Scambio di lettere col Cardi-
nale [Giovanni Colombo], piuttosto dure, almena dalla parte del prete. Al punto
che sembra abbia rinunciato ad ogni sua funzione ministeriale e abbia detto
che usciva anche dalla chiesa ambrosiana. [ parroco del luogo (Varedo con L
SNIA), un ex assistente ACLY [don Piero Galli, gia assistente Aclia Viarese, nonini-
to poco dopo responsabile dell’ wfficio diocesano per la Vita Sociale ¢ o Lavoro], s
irrigidito ed ha provocato una sospensione a divinis, poi rientrata. [l Cardina-
le, ora, sembra disposto a concedere Vautorizzazione (autorizzazione o no, il
prete andrebbe ugualmente in fabbrica) ma vuole garanzic, per “salvare” quel
sacerdozio. Don Sandro mi chiede un parcre. Che pmcm posso dare? Dico che
la hiducia e Munica possibilita diintesa, che bisogna nschiare, che bisogna dare
il diritto allo sbaglio, che non saranno le strutture a “salvare” il sacerdozio. Ci
addentriamo in discorst seri: sul senso di andare in fabbrica. Attermo con deci-
sione che non € tanto per un motivo ad extra quanto ad intra: per convertirci,
noi Chiesa clericale, al Vangelo (mezzo, evidentemente, fra 1 molti). Non si
tratta di pastorale per il mondo del Tavoro, quanto di conversione. Che cosa si
vorrebbe presentare, infatti, a questo mondo? Questa Chiesa che non puo e,
nemmeno, deve accettare? Puliamoct, convertiamoci e poi faremo la proposta.
Oppure, e lo stesso, facciamo la proposta mentre ci convertiamo. Invece e
ancora l'illusione che 1 programmi, le strutture, possano risolvere il problema,
La storia recente non ha insegnato nulla. Non abbiamo sempre fatto program-
mi, istituzioni? E che cosa abbiamo? Niente. Dobblamo ammettere che non
abbiamo concluso niente. Non €, questa, la dimostrazione evidente che dob-
biameo cambiare sostanzialmente strada?

Ed ecco la proposta: non potrei vendre a Milane a costituire una comunita di
preti che lavorano? Ne ha parlato al Cardinale. Ancora la struttura che salva-
cuarda!l Gli rispondo che non so nulla, che sono al buio pit completo e che mi
affido alle circostanze, come segni della strada che bisogna percorrere. Non
sone né per il si, né per il no. Nell’assoluta incapacita a scegliere, a decidere,
perche non ho nessun programma. Mi terra informato. Dice che a Milane molti
settori sono in ebollizione. Sarebbe ora. Ma il discorso rimane sempre il solo,
Funico, quello della fede, di Dio Signore e tutt’ Altro.

Adesso vado in cucina per 1l pranzo. Realtd anche questa, che bisogna atfron-
tave e che 1 facitori della pastorale operaia ignorano, tra le molte che nemmeno
sospettano.

Ly, P R S RPN SRR S ona di Luisitol
Prie i’){?,’{ Hf!.ﬁi f?il’!‘i{.fii?, ELHLQ.ZN?LE’(I?;E CHC FTOI SO0 g LHisio]
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3. Articolo tratto da “IL GIORNQ” del 6 Gennaio 1976

Inattesa visita al congresso di Serramazzoni

IL VESCOVO E ANDATO DAI PRETI-OPERAI

“Malgrado il vostro no alla proposta di un rapporto organizzato con la gerar-
chia = ha detto monsignor Pagani—la viconcilinzione deoe essere tentata” — Lo
Chiesa - gli lianno risposto ~ deve conciliarsi anzitutto col mondo operaio”.

dal nostro inviate Giancarlo Zizola

Serramazzoni, 5 gennaio 1976

Il Vescovo monsignor Cesare Pagani e entrato nella sala dell’albergo di
Serramazzoni mentre i preti operai, che avevano detto no alla sua proposta diun
rapporto organico con la gerarchia episcopale italiana, stavano pranzando. Vesti-
va un cappotto nero sul del;_j};nan con un impeccabile cappello borghese. E pas-
sato tra i tavoli con nessun altra reazione che un canto sommesso di un gruppo:
“Noi siam lavorateri”. Cosi & cominciata la prima missione ufficiale di un vesco-
vo italiano, molto vicino a Paolo V1 e cerfamente munito di un’investitura dal-
l'alto, al convegno dei 160 preti operai italiani, per molto tempo ritenuti un corpo
separato nella Chiesa cattolica: tanto pitt dopo le recenti prese di posizione
anticomuniste di vari membri dell’episcopato.
“Sono nella tana dei leoni”, ha detto il vescovo di Gubbio e Citta di Castello,
sedendosi anche lui a tavola. Pochi potevano immaginare che egli venisse. 5i
riaccendevano vecchie memorie storiche: la condanna del 54 contro § preti ope-
rai francesi, malgrado i tentativi compiuti da monsignor Montini allora sostituto
alla Segreteria d1 Stato di Pio XII di evitare questa repressione, vista come un
disastro per il rapporto tra Chiesa e mondo cperaio in fuga. E pot il Concilio
Vaticano Il che aveva lavato la vecchia condanna e accettato Ia presenza dei preti
operai nelia Chiesa. E adesso chiaramente non poteva essere tollerato, specie per
la Chiesa in [talia che un gruppo di preti operai, proprio quelli italiani, dicesse no
alla Chiesa ufficiale, anche perché sono in corso i preparativi per il convegno di
tutte le componenti della Chiesa italiana su evangelizzazione e promozione uma-
na.
“La Chiesa deve poter recuperare la sua unita” diceva monsignor Pagani mentre
ie voci metallurgiche dei preti operai attraversavanoi vetri deBa salainneggiando
forte la canzone degli Inti Illimani: “El pueblo unido jamas sara vencido”
Monsignor Pagani aggiungeva: “Linserimento organico di questi plt_’tl generosl
nella grande avventura cristiana aiutera la Chiesa a essere missionaria”. E il coro,
fuori, scoppiava nel canto provocatorio: “ Allarmi siam fascisti”. “Son venuto —
spiegava Pagani — perché malgrado il no della maggioranza dei preti operal la
riconciliazione & un’impresa da tentare”
Un’ora dopo i 160 preti operai cantavano I'Internazionale nella sala del conve-
gno. Molti di loro erano un tempo clandestini, emarginati, oppure considerati
eretici o espulsi perché partecipavano alle lotte operaie. Ora un vescovo entrava
per la prima volta in mezzo a loro ¢ plmde\ a il microfono: “ho accolto } invito a




venire qui - ha cominciato con voce sommessa — anche per spiegare la proposta
del rapporto organico che avevo fatto in dicembre. Cosa intendevo per rapporto
organico? Un rapporto di vita, autenticamente ecclesiale, ove ognuno si compor-
tiin totale liberta e pari dignita nei confronti dell’altro e nel rispetto delle recipro-
che funzioni. Nella chiesa i rapporti tra i vari membri sono continui, liberi, digni-
tosi, nel rispetto delle funzioni rispettive. Il come & da inventare in pratica. Ho
preso atto della vostra decisione che mi rende addolorato. Resto pero fedele alia
mia opinione e continue ad avere stima, rispetto e anicizia per voi. Prendo atto
che desideriate un raccordo immediato coi vostri vescovi nelle vostre Chiese lo-
cali. E un dato molto positivo e m'impegno perché tuttii vostri vescovi si aprano
a quel-;m incontro con voit”

Allora si sono alzati uno dopo I'altro 1 delegati dei vari gruppi regionali. Sergio
Pellegrini per i preti operai del Veneto: “1l rapporto ¢’ gia alla ba&;e con 1 nostri
vescovl e non occorrono mediazioni di vertice. Esigiamo che 1 vescovi vengano
direttamente da noi. I dialogo ¢’¢ sempre stato”. Pagani ascoltava prendendo
appunti. 51 € alzato poi il “patriarca” dei preti operai italiani. Sirio Politi, per i
gruppo toscano: "Il regno dei cieli — ha cominciato — € simile a un vescovo venuto
ad incontrarsi con i preti operal. Quando & enfrato nelia sala ha preso 1 fogli di
una sua recente pastorale anticomunista e gli ha date fuoco. E la prima velta
comungue che un vescovo viene incontrato da noi. Da vent’anni aspettavo que-
sto momento. Perché vent'anni senza incontro? Di chi fa responsabilita di questa
separazione? Non nostra. Di nostro ¢'é un'enorme solitudine, sofferenza, una
maggiore fatica di fede, un pagave di persona. Chi i ha rimesso é stato il vappor-
to tra Cristo e la classe operaia per questa lontananza. Comunque eccoci a questo
incontro. I re magi depo un lungo cammino sono arrivati alla mangiatoia det
paveri, dei soli, degli oppressi. Erano guidati da una stella. Ma lei vescovo da
quale stella ¢ guidato? Noi non siamo degli ingenui. Sentiamo il pericolo di una
certa strumentalizzazione. Sappiamo che 1 vescovi hanno bisogno di socializzare
la pastorale, di una copertura a sinistra del sistema che va a destra, tentano di
incrinare la nostra unita, hanno bisogno di gettare un equivoco sulla nostra pu-
rezza di appartenenza alla classe operaia. Ma noi non siamo disposti a sacrificare
questa appartenenza. Non siama sclo dei preti ma anche preti operai. Dunque
anche classe operaia con le sue scelte di classe e con le sue analisi. A questo non
possiamo rinunciare. In noi la chiesa deve incontrarsi con la classe operaia, fatta
di credenti e non credenti e di credenti marxisti. Diversamente non vedo possibi-
lita di un rapporto”. Ha parlato poi per il movimento operaio pit antico d’'Italia,
quello piemontese, Antonio Revelli, il quale ha criticato i recenti atteggiamenti
della gerarchia italiana, per esempio la presa di posizione del cardinale Polett,
quella dei vescovi 10mbardi la dichiarazione del Consiglio permanente del h CEI,
comsiderati da lui come “un appoggio di fatto al capitalismo”, ¢ come una “scon-
fessione di chi anche fra i credenti accetta il movimento operaio”

Colnaghi, un prete operaic che lavora alla Pirelli, ha parlato per il gruppo fom-
bardo: “II problema vero — ha detto — & che la chiesa si riconcili con la classe
operaia e allora si riconciliera anche con i preti operai”; egli ha chiesto al vescovi
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di “restituire” la parola al popolo di Dic ¢ ha detto: “Ben venga la riconciliazione
tra noi purché sia sotto il segno di una precisa scelta det povert da parte della
chiesa”. Infine per la delegazione dei preti francesi, 1 pionieri di questo movi-
mento, ha parlato Jean Perrot, il quale ha molto insistito sul rapporto necessario
tra prefi operai e vescovi: “Prego monsignor Pagans e con Tud tutti 1 vescovi del
mondo — ha detto — che mai pinr in nessun paese la chiesa gerarchica chieda ai
preti di scegliere tra la classe operaia e la chiesa. Noi resteremo fedeli alla classe
operaia non solo a nome della nostra solidavieta di classe maa nche per fedelta al
Tangelo e alla chiesa di Gest Cristo. In Francia la classe operaia credente o non
credente non ha mai dimenticato il peccato mortale del 19547
Col canto dell Internazionale da parte dei preti operai si ¢ concluso queste incon-
tro. Ma monsignor Pagani, socchiudendo gli occhi, ha ripreso il microfono per
dire: “raccolge la necessita ribadita qui per il cumulo di problemi che non possia-
mo trascurare, per il bene degli operai e per Vamore di Cristo, ¢ necessario un
rapporto continuo, fraterno, tra il vostre collettivo e nol povers vescovi. Occorre
inventarlo”.

4. Intervista a don Mario Colnaghi comparsa su Fami-
glia Cristiana del 29-11-1981 in occasione della pubblicazione del-
Uenciclica di Gioovanni Paolo 1T 7 Laboremn exercens”.

Riportiamo solo la parte dove ¢ Mario a prendere la parola,

I possibile il dialogo tra chiesa e morniclo operaio?
LENCICLICANON E STATA SCRITTA UNICAMENTE PER T POLACCHI

E dunque, da ultimo, ma non meno importante, Vaspetto religioso della faccen-
da. IV esempio polacco, dapprima “sottovalutato”, diventa “clamorosa scoperta”.
Si riconosce che senza il sostegno della chiesa non sarebbero state strappate le
riforme democratiche di cui oggi il Pacse usufruisce, 51 ammette che, per anni, i
preti sono stati 1 difensori deghi impulsi liberali contro il regime. Ma quel che
affascina e il tipe di nuovo rapporto che, coinvolgendo posizioni anche
ideologicamente lontane, ha dimostrato di poter dare buoni frutti.

Inevitabite il confronto: la realtd italiana & un’altra cosa. Le opinioni - vedremo
poi — sono abbastanza divergenti. 1l dibattito ¢ comunque limitato. Se c’e da ge-
neralizzare, si pud dire che Ia gran parte degli operai ha le proprie convinzioni,
non del tutto immotivate.

Cosa dicono gli operai 7 Proviamo ad ascoltare qualche voce di chi sta dentro -
per esempio - la Pirelli, reparto 55 (che col 91 fu centro di importanti lotte per
umanizzare i ritmi di lavoro).

Tonine: i polacchi sono partiti bene, ma ¢’'é il pericolo degli estrenusti, di certi
intellettuali che vogliono tutto, subito, e gratis”

Gianni: “il diritto di esistere desli operai organizzati in sindacato ¢ gia qualcosa,
ma é ancora poco”.

Salvatore: “condivide azione dei compagni polacchi con tanti ma e e’
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Glovanni: “perche o sciopero degli operai polacchi @ sbandierato come una con-
quista, o1 nestri scioperi la stampa 1 giudica rovinosi?”

“Globalmenie i t'*fuii:.ﬁu si “Solidarieta” ¢ positivo, anclie se mit piacerebbe sentire Uopi-
mione doi qiovant. Ma qui not ce e sono; alla Pirelli non assumono operai dal Settantunoc”,
sidhice ’Hm’m C(Jlmwhz prete oper ‘aio e rappresentante del Consiglio di fabbri-
ca. Dice: il wiudizio dei compagni di lovoro ¢ positive, tuttavia ¢'é chi sestiene che *So-
vt puezza troppo di America ¢ di chicsay infendendo per America il capitalizsmo ¢
por chiiesa il supparte religioso al capitalismoe”

Pud spiegare meglio, don Mario?

I Polovaa la cliesa por mille anini & stata con la classe oppressa, contro il potere. Anche
it lalin ¢ aceaduto quesio: fenonteni di vibellismo cattolico ce e sono stati ¢ molfi. Basta

e lazione 4ot preti nella Resistenza, preti che hanno imbvacciato 1 fucile per com-

I'H,.‘{U‘{Eu
Dattore i nazifascisti, Un fenomeno ignorato, tacitato dalla stessa nostra gerarchia, SUI?O

; storin perche z’{? Sintstra ha monopolizzato la Resistenza e da parte

i il yosa senzn condiziom”
Atlhaccus<a miossa alla chiesa di essere il “supporio al capitalismo”, secondo te
COIMIC O SE e arriyvati?
el son Livada adidosso. Al prete medio ftaliano, pur con gualche correzione, il capitali-
sie i parrocchin st condanna (mayxismo, maion in uguale misura il capita-
e st fonda pur sempre sul materialisimo economicistico. Eppure trovi il parroco
fcer Ui fondo cosn wotiono questt operal che hanno la televisione, che hanno Ia
i, el In casa? " Hanmo qui, haimo La: é wn bel dive quando non si conosco-
s vicino I operal, o che of vive in mezzo posso diver quest’anno alla Pivelli wn sacco
i gente non ¢andata in ferie perché non cel im fatta. Uno aniche se tira oftocentomila lire
o b b A notle, cottimd, orari massacranti, con I m_,mf_zmn che si rifrova sion
mietle vig ¢osolds per e forie”
H pn"iv medio, come lo chiami tu, adesso ha Uenciclica su cui riflettere, ghi pud servire?
“Recepltsee la condanna del marxismo, meno guello del capitalismo, questa ¢ la niia opi-
it
Non ¢'¢ via d'uscita dunque, don Mario?
" No, se non st sperinienta o vita del lavoratore. Now ¢ necessario clie futti §prett vadano
in fabbrica, ma Uespericnza del prete operaio deve essere allargata”
Soltanto cosi la chiesa potra riacquistare fiducia?

" preti che lavorane i labbrica portane delle notizie suun mondo completamente sco-
nosciiito, La gerarclin qzm_sfa. Vo sa. L'Arcivescove Martiing mi accetta per quel che sono,
per guel che dico, (i posso parlare da fratello a fratello. Egli ripoite molte speranze nel-
Vapera det preti operal, 1 Incoraggin ad o dare avanti. Cosi faceva anche i Cardinale
Color rbo, che ronr g B i folfo Ia f fiducio et ha difeso contro tutti e contro tutfo, Ma
noi prefi operal siamo ancora pochi’”, rispende don Mario.

Le cose stanno cost oggi. Le difficolta sono molte: una ¢ trovare un linguaggio
comune su cul allargare la partecipazione. In questo senso si ¢ fatto poco.
“Conosco { contunisti che vavoo in cliesa, porfando 1 figli al batfesimo, alla contunione,
ascoltane In predica alla domenica, ma per loro ¢ come acqua sul marmo. Dicono: "Va
bene, i prete dice tante belle parole, perd la chiesa i talia & al seyvizio del padronato”, e
bilita di dissnaderlt”, conclude don Mario.
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E morto don Bruno Borghi. Entrato in fabbrica nel 1950, I'anno dopo
la scomunica dei comunisti, ha aperto la strada a tutti noi. A lui
siamo pienamente riconoscenti. Riportiamo da ADISTA il ricordo
della sua figura ¢ un articolo di Enzo Mazzi pubblicato su "Il Mani-
festo” a un mese dalla sua scomparsa.

OSTINATAMENTE DALLA PARTE DEGLI OPPRESSI

Valerio GIGANTE

ROMA-ADISTA. Insieme a figure come Giorgio La Pira, Ernesto Balducci, David
Maria Turolde, Giulio Facibeni, Luigi Rosadoni, Giovanni Vannuccel, Lorenzo
Milani, Enzo Mazzi, don Bruno Borghi, morto a Firenze il 9 luglio 2006, &
senz’altro tra coloro che pil fortemente hanno influenzato e favorito la nascita
di quell’originalissimo laboratorio politico ed ecclesiale che fu la Toscana degli
anni ‘50 e '60. E che diede origine, oltre che alla grande stagione del rinnova-
mento conciliare, anche all’apertura del dialogoe tra cattolici e comunisti. La
sua figura ¢ forse meno conosciuta diaitri protagonisti di quel periodo; Borghi
fu pero tra coloro che, in ambito ecclesiale, fecero le scelte pin coraggiose ¢
dirompenti, sempre in prima linea, ha scritto Enzo Mazzi sull’edizione fioren-
tina dell’Unita, I'11/7, “nella scelta delle realta umane pit emarginate, umilia-
te e offese”. Ma, precisa don Enzo, “& troppo facile parlare — come spesso si fa
nel mondo cattolico — di sceita dei poveri o di ‘scelta preferenziale dei poveri’,
come dire si scelgono sia i poveri che i ricchi con un occhio di preferenza verso
i poveri. Il che significa sostanzialmente elemosine coi soldi dei ricchi e
moralismo. No, per Bruno Borghi la scelta dei poveri, fin dal seminario negli
anni Quaranta, ebbe il significato politico in senso lato di scelta di classe”.
Nato nel 1922, don Borghi fu ordinato prete alla fine degli anni “40: nel semina-
rio di Firenze era stato compagno di don Lorenzo Milani, con il quale conservo
una profonda amicizia. Milani (come testimonia I'epistolario tra i due, in parte
pubblicato nell’edizione Mondadori delle Lettere di don Lorenzo Milani prio-
re di Barbiana) trov in Borghi, pitt vecchio di lui di qualche anno, un esempio
ed un solido punto di riferimento nel suo processo di “sborghesizzazione”.
Gia nel 1950, infatti, Borghi aveva scelto, subito dopo la scomunica di Pio X1l a1
comunisti e in piena guerra fredda, di lavorare in fabbrica, Don Bruno deside-
rava immedesimarsi totalmente nella condizione della classe operaia, 1n cui
vedeva la presenza di valori e istanze capaci di rivitalizzare una realta sociale
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ed ecclesiale in cui cominciavano, dalla base, a nascere i primi fermenti del
rinnovamento. Lavoro in diverse fabbriche fiorentine, con un progetto com-
plessivo, capace di coinvolgere dal basso diversi soggetti sociali, di integrare
fabbrica e territorio, lotte sindacali e lotte per i servizi e le riforme, impegnan-
dosi perché la classe operaia uscisse dalla propria condizione di separatezza e
trovasse collegamenti con altri soggetti sociali di trasformazione, le donne, gli
studenti, 1 preti e i cristiani impegnati nel territorio e netle parrocchie pitt avan-
zate. Nell'ottobre 1964 fu autore, insieme a don Milani, di una “Lettera ai sa-
cerdoti della diocesi fiorentina”, in cui chiedevano ai loro colleghi sacerdoti di
rompere il muro di omerta ecclesiastica e di prendere apertamente le difese di
padre Balducci e di mons. Gino Bonanni (rettore del seminario di Firenze),
contro 'autoritarismo del vescovo Ermenegildo Florit, espressamente inviato
a Firenze per normalizzare la diocesi dopo la stagione del card. Elia Della Co-
sta. Durissima, pochi giorni dopo, ia risposta di Florit, che parla di due sacer-
doti che “tanto avventatamente e nella forma piit inopportuna, hanno dato a
me, loro Vescovo, pubblico motivo di sofferenza ed alla Comunita diocesana
ragione di frattura e di dissenso”. A Milani e Borghi il cardinale assicura di
poter ottenere da lui, “in ogni momento, le lettere di escardinazione ¢ procu-
ravsi cosi quella liberta e serenita che & da loro richiesta, scegliendosi una Dio-
cesi che sia in grado di corrispondere alle loro esigenze”.

Neglianni successivi, Borghi, di nuovo a fianco di Milani nel denunciare ’am-
biguo ruoelo dei cappellani militari nell’esercito e nella difesa dell’obiezione di
coscienza, allora (e fino al 1972) fuori legge: fu infatti autore di una Lettera
aperta ai cappellani militari di poco precedente alla pit famosa Lettera ai cap-
pellant militari di Milani. Nell'ottobre del 1968, fu al fianco di un altro ex com-
pagno diseminario, don Enzo Mazzi, che la Curia aveva cacciato dalla parroc-
chia dell'Isolotto insieme a don Paolo Caciolli. Contro 'autoritarismo del ve-
scovo e delle gerarchie, la comunita dell'Tsolotto occupd la chiesa in segno di
protesta. In quell’occasione don Sergio Gomiti, parroco della Casella (periferia
di Firenze}, diede le dimissioni dichiarandosi corresponsabile delle accuse che
avevano portato all’allontanamento dei preti dell’Isolotto. La stessa cosa, poco
dopo, fece anche don Bruno Borghi, allora parroco di Quintale. Nel dicembre
del 1969 Borghi sara in piazza dell’Isolotto a celebrare, con don Enzo Mazzi e il
teologo spagnolo Ruiz Gonzalez, la prima veglia di Natale all’aperto celebrata
dalia comunita dell'Isolotto.

In seguito Borghi abbandono il sacerdozio. Decise di dare vita ad una famiglia
ed ebbe un figlio. Se termino il suo impegno all’interno della istituzione eccle-
siastica, non fini quello in difesa degli oppressi. Negli ultimi anni Borghi era
impegnato a fianco dei carcerati, come volontario nel carcere fiorentino di
Sollicciano. Nessun intento assistenzialistico, ma — come nella stagione vissuta
da prete operaio - la volonta di vivere accanto agli uléimi per lottare al loro
fianco. Per questo, nei mesi scorsi era tornato a denunciare pubblicamente il
clima di intimidazione e le violenze psicologiche e fisiche cui vengono sotto-
postiidetenuti: “Quando sentiamo - aveva scritto su Fuoriluogo, supplemen-
to del Manifesto, il 6 /12/2005 - raccontare con quale rituale si svolgono alcune
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di queste violenze, il pensiero corre a Guantanamo, ad Abu Ghraib, Questl
luoghi dell’orrore possono incendiare fa fantasia di menti malate, fare scuola?
Come volontario vengo da un'altra scuola, 51 chiama Costituzione della Re-
pubblica Italiana. L'art. 27 della Costituzione dice: "Le pene non possono con-
cistere in trattamenti contrari al senso di umanita, e devono tendere alla
rieducazione del condannato’. La mia presenza a Sollicciano nasce direttamente
da questo articolo. Se la finalita della pena € esclusivamente cducativa, £ in-
compatibile con ogni tipo di violenza”, Perché se “lutopia di una sacicta senza
carcere & molto lontana”, “1art. 27 della Costituzione ¢i fa sperare che possia-
mo liberarci di questo carcere”.

Valerio Gigante, da Adista

Don Bruno Borghi...
e la classe @pem%a va in para&és@
Enzo MAZZ!

A un mese dalla morte di Bruno Borghi, il primo prete operalo italiano, convie-

ne riflettere su una esperienza che ha segnato il dopoguerra e che forse puo
avere ancora un significato propositivo.

«. 1 venuto a trovarci don Borghi — raccontane i ragazzi di Barbiana e don
Lorenzo Milani in Letborn a wna professoressa — Cl ha fatto questa critica: “A vol
pare importante che i ragazzi vadano a scuola ... E una scuola migliore Votfici-
na’ . Questo era Bruno Borghi, i prete fiorentino ormai secolarizzato che ha
segnato con le sue scelte di vita, forti al limite della provocazione, la stagione
di Firenze «citta sul montes, come la detiniva La Pira ner primi decenni del
dopoguerra, crocevia i una quantita di percorst innovativi, crogiolo di ter-
menti ceclesiali, culturali ¢ politici capaci di sconvolgere le ossificaziont di si-
stemi ideologici contrapposti, in guerra spictata fra loro ma alleati di fatto nel-
Vimpedire che le gabbie fossero infrante. Fra le personalitd emerse in quella
stagione don Bruno Borghi e una delle meno conosciute. Per me & un valore,
.o conoscono pit i carcerati di Sollicciano, dove nell’ultima parie della sua
vita lia fatto il volontario, che i fiorentini. E don Bruno & nel cuore della gente
della Comunita dell’Tsolotto per la solidarieta e la costante vicinanza delle seelte
di vita, pur nel rispetto delle tante diversita.

1L PRIMO PRETE OPERAIO ITALIANO

Eppure don Borghi apri una ctrada di notevele plievo a livello nazionale che
molti poi sequirono: fuil primo prete-operaio italianoe. Oggl un prete chie lavo-
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ra alla catena di montaggio di una grande fabbrica non sconvolge pit nulla. La
classe operaia ¢ in paradiso e nelle fabbriche si celelrano pontificali. Ma allora,
negli anni della guerra fredda e della contrapposizione feroce fra cattolici e
comunisti, la scelta della condizione operaia da parte di un prete cred sconcer-
to e scandalo.

<l santi vanno all’inferno», cel chre romanzo di Gilbert Cesbron, racconta l'espe-
rienza esaltante e terrvibile dei preti-operal. 5t tratto proprio di un tentative di
contamunazione inaudita fra paradiso e inferno. Tanto inaudita e sconvolgente
che fu interrotia drasticamente e condannata dal Vaticano nel 1949, creando
drammatici casi di coscienza e perfino suicidi, poco dopo che il Sant’Uffizio
aveva rinnovato la scomunica contro i comunisti, condannando perfing i preti
e i cattolici che con i loro comportamenti «favorivano» il comunismo.

VIA LE BARRIERE

[l paradiso e I'inferno dovevano restare separati. Andava bene anche a gran
parte della dirigenza comunista. La spartizione era nelle cose, La vita, pero, ha
risorse capaci di oltrepassare sempre gli orizzonti dati. L'esperienza del preti
operat fu feconda.

Aghiinizi degli anni sessanta avvenne una preziosa contaminazione. La classe
operaia fu costretta a uscire dalla fabbrica per cercare alleanze contro l'affac-
ciarsi della crisi industriale che insidiava Voccupazione. I soggetti delle Iotte
per i servizi negli insediamenti abitativi avevano raggiunto, a loro volta, una
maturita che li portava alle radici, alle cause profonde della invivibilita delle
periferie abitative. Sentivano forte esigenza di superare la cultura della
separatezza. Cercavano in una unita pitt grande e in un progetto complessivo,
capace di coinvolgere dal basso tutta la societa, lo sbocco del loro impegno di
animazione e unificazione del territorio.

UN PRETE SESSANTOTTINO

51 giunse cost al processo di progressiva e feconda integrazione tra fabbrica e
territorio, fra lotte sindacali e lotte per i servizi e le riforme, fra cultura operaia
e cultura det settori della societa pit legati al territorio come le donne, gli stu-
denti, i preti e i cristiani che gravitavano intorno all’ambiente parrocchiale. E
siamo alla stagione del "68-"69.
Oggi quelle esperienze possono risultare preziose di fronte alle sfide poste alle
glovani generazioni dalla globalizzazione. Nuove forme di contrapposizione
fra altri paradisi e altri inferni incombono. Occorre salvaguardare la memoria,
nel verur meno delle persone che sono state protagoniste di quelle stesse fe-
conde esperienze.
L' Archivio della Comunita dellIsolotto, animato da don Sergio Gomiti, un al-
tro dei protagonisti di quella stagione, ha gia una sezione dedlcam al tema.
L'universita e il sindacato hanno una responsabilita. La scomparsa di Bruno
Borghi puo essere 'occasione per intrecciare pit proficue collaborazioni.
Erzo MAZZL Isolotto di Firenze
Pubblicato su s "1 manifesto” del 12 agosto 2006
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2 — 5 giugno 2006

Mario SIGNORELLI

Come di consueto, anche quest’anno ci stamo trovati per il nostro incontro eu-
ropeo, in Germanta. Eravamo circa trenta persone provenienti dal Belgio, Spa-
gna, Francia, Germania, Inghilterra, Svizzera e Portogallo. Mancavano catalani
poiché Ramiro sempre presente a tutti ghi incontri ha deciso di iniziare una
nuova avventura a Santo Domingo per dare un senso al suo essere in pensione,
Per Vltalia, oltre a nmie ¢’eranc Mario Pasquale e Maria Grazia Galimberti di
Viareggio. Renzo per un impegno improvviso ha dovuto rinunciare. It clima
che si & instaurato e Iaccoglienza sono stati ottimi ¢ i tedeschi hanno superato se
stessi: veramente bravi. Tra I'altro la conferenza episcopale tedesca ha contribu-
ito con una forte somma all’incontro e queste non & poco, ¢ la prima volta che
succede.

Queeste le tematiche:

- Quali i bisogni che noi esperimentiamo e che ci chiamano ad
andare oltre.

- Noi non siamao soli: con chi alimentiamo questi bisogni (ONG,
sindacati, politica, comunita e gruppi).

- Quali obiettivi concreti vogliamo ottenere (a livello locale, na-
zionale. ..},

- Dove troviamo le tracce del Regno di Dio?

Nell'ascoltare i diversi interventi ci siamo accorti che il sentire ¢ identico ed
anche gli ambiti in cui clascuno di not e impegnato sono gli stessi perche I'Euro-
pa ormai & un unico paese. Il lavoro di questi decenni nei diversi ambiti, fabbri-
ca, artigianato ed altro ¢i ha accumunato la maggior parte, quasi la totalita, € in
pensione e continua a impegnarsi nei movimenti, gruppi, comunita, sindacato,
quartiere e per qualcuno siaprono altri interessi e nuovi modi di presenza.
Quest’anno, per la prima volta non sonoe stati letti e presentatii documenti che
ciascun paese aveva preparato; ce li siamo scambiati prima ¢ per questo la di-
scussione verteva su domande e chiarificazioni e soprattutto sulle problematiche
emergenti In clascun paese.
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Da parte di tutti si e sottolineato il problema della precarieta della vita, dove i
diritti sono sempre pit dimenticati. Cio che prima era un diritto, oggiuno se o
deve conquistare. “Precario” deriva infatti da “pregare”, raccomandarsi a qual-
cune perché ti dia un lavoro.

Lo stesso avviene anche nella fede, con il rifiorire dei peliegrinaggi, devozioni:
mi raccomando a Dio perché egli risponda ai miei bisogni. Giovani che hanno
paura del futuro perché non hanno nulla di sicuro e definito. Questo ¢ uno dei
motividicio che e successo a Parigi nei mesi scorsi, nelle periferie:una sensazio-
ne di essere esclusi, difficolta a trovare lavoro.

Durante quelle settimane incandescenti i preti operai di Parigi, la segreteria na-
zionaie e la “Mission de France” fanno una dichiarazione alla stampa dal titelo:
“Non abbassiamo le braccia”.

“La viclenza nei quartieri mostra che vccorre confinuare a battersi per le
rivendicazioni che governo e padrenato tentano di mascherare e affossare. Le
principali urgenze sono: impiego, alloggi insalubri e degradati, educazione sco-
lastica, peggioramento dei servizi sociali, mancanza di personale negli ospedali.
La violenza & soprattutio un grido di aiuto per mettere sul piatto tutte queste
rivendicazioni con un progetto urgente:

- Dare alle scuole mezzi eccezionali perché i ragazzi e i giovani
dei quartiert abbiano le stesse possibilita degli altri.

- Ridare aiuti e sovvenzioni alle associazioni di quartiere.

- Permettere a gueste popolazioni di esprimere le loro aspirazio-
ni e 1 loro bisogni, fare in modo che essi siano ascoltati.

- Favorire il passaggio dalla scuola al lavoro.

- Sviluppo deglt alloggi popolari e dare la possibilita a tutti di
AVEre accesso.

Lerivolte di novembre sonoe la conseguenza di una rottura sociale messa in atio
da diversi anni e moltissimi non hanno un salario sufficiente per pagarsi l'affitto
di casa e arrivare alla fine del mese”.

Come si vede anche nof non siamo lontani. Mi ricordo in un incontro di Parigi
un anno e mezzo fa, nella pausa dei lavori, una donna, che lavorava per le puli-
zie nella casa dove eravamo alloggiati, comincia a parlarmi prangendo. Voleva
raccontare tutta la sua situazione; senza mariio con due figli, uno di ventidue e
un aliro di ventiquattro. Nessuno dei due aveva lavorn, hanno fatto tentativi per
anni e tra "altro uno si era messo a bere. Essa I'unica che lavorava. E mi diceva
che tutti gli amici dei suoi figli erano nella stessa situazione e lei percepiva che
sarebbe accadute qualcosa.

[Mgruppa belga affermava che questo ¢ il temipo di riprendere le parole chiave;
vedere, giudicare e agire. Passare dalla rassegnazione all'indignazione e da qui
alla rivolta. Essere attenti a coloro che esprimeno questi bisogni soprattutto gli
immigrati, lavoratori e precari.

Questo non ¢ il tempo dei numerd, ma ¢ it tempo di lavorare sul territorio. ” Chi
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lotta per una zotla di terra, lavora e lotta per tuftta la terra”, la frasc di Sirio che
abbiamo ripetuto diverse volte. Da qui nasce il bisogno di formare delle persone
che siano capaci di essere attori e non spettator della politica e nel sociale.

[ colleghi europel hanno chiesto a nol italian sulla situazione del nostio paese,
volevano capire quello che sta succedendo in Italia dove il “ berlusconismo” ¢
diveniato un modo di essere e di agire, al di 1a della persona che lo ha espresso
in questi anni, Hanno rilevato inoltre che questo non & un fenomeno prettamente
italiano, ma che si sta diffondendo nella prassi generale anche nei loro paest.

Si & toccato inoltre il tema della laicita dello stato ¢ delle ingerenze della gerar-
chia nelle scelte politiche, sociali. Stesso problema che hanno gli spagnoli. La
chiesa sifa presente in maniera pesante, n01a nello stesso tempo sinota una man-
canza di persone autorevoli laiche e di chiesa che sappiano alzare la voce, contro
questo modo di fare. Quando si ricevone aiuti con Votto per mille, tutto diventa
pil difficile e si hanno le mani legate, ¢ per questo disposti a digerire tutto, tu-
randosi il naso sul resto.

I il tempo in cui prevale 'idea di una laicita limitata, un magistero che si pone
come unico depositario del codice morale, e il laico, anche il pitt progressista e
come spaesato, confuso ed anche intimidito, mentre dall’altra parte ci sono gli”
atei devoti”, non credenti, ma ohbedienti e sempre piti ascoltati.

Dove stanno le tracce del Regno di Dio? Per alcuni stanno la dove I'uomo acqui-
sisce e la propria dignita e lotta per dare un senso pieno alla vita. Ma sembra
che “ Dio in questo momento si ¢ ritivato nel silenzio nascondendo il suo velto”.
Per alcuni ¢ difficile parlare di questo, molte risposte non hanno senso ¢ le paro-
le insipide. Si esperimenta la sua presenza la dove la vita viene difesa e nelle
lotte quotidiane insicme a compagni di viaggio.

Altri parlano di un Regno che diventa operante n ella nostra azione e sl manife-
stz nello sforzo continuo: “Non abbassiamo le braccia”, tessendo dei legami con
persone diverse, restando vigilanti ¢ attenti a quello che succede. Uno sguardo
positivo su tutto cio che si muove, che nasce nelle diverse situazionl. Regno di
Dio & lo “star bene insieme”, che va oltre il socio-economico.Un appello alla
gratuita, alla solidarieta spontanea ¢ Vascolto protondo.

E pits facile trovare i segni dell’assenza di Dio, mentre la chiesa ha la tentazione
di vedere Dio dappertutto. “L'assenza di Dio era un tempo la lotta dei misticy;
oggi essa ¢ divenuta generale”. Lévinas afferma che Ia relazione con il divino
passa per la relazione umana: liberare gl uomini facendoli uscire dal loro disa-
gio, dall'oppressione, & qualcosa di divino. Tracce del regno da cercare accanto
alluomo dei dotori, nel cuore e nelia vita di tutti i giorni.

Si e dedicato un pomeriggio alla visita di una grande miniera di lignite, a cielo
aperto che si estende per chilometri e chilometri. Impressionante lo spettacolo
di questo immenso cratere con macchinari enormi, con gru alte decine di metrie
quaranta chilometri di nastro trasportatore. Da i dipende il 30% dell’enetgia
della Germania, Ma & uno sconquasso per la regione, anche se il tutto nel corso
degli anni viene ricoperto e ricondotio com’era all’origine.

Alcuni paesi vengono evacuati e ricostruiti pitt in la, Infaiti abbiamo avuto un
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incontro con la comunita di un paese che entro due anni dovra essere abbattuto.
Un incontro in chiesa dove gl abitanti hanno espresso le lore preoccupazioni,
perplessita e voglia di resistere. I stato questo un momento significativo di par-
tecipazione intensa.
L'ultima sera dell'incontro dopo una grigliata all’aperto la maggior parte dei
pretioperai, quasi tutti al di sopra dei sessantanni e molti olire i settanta, si sono
miessi a fare delle danze, guidati da Ruth, una giovane donna in attesa del secon-
do figho tra qualche mese, che i ha fatto da interprete. Una visione, non sapre:
come definire, profetica, mistica?: dei vecchi preti, che hanno lottato tutta una
vita in situazioni pin dl\pam ¢ ¢ preblematiche danzano nel prato, in piena
liberta, guidati da una giovane donna, in attesa del figlio, sul far della sera ¢
delia notte!

Hprossimo anneo a Londra su queste tematiche:

Nell'incontro tra diverse culture,

m questo tempo in cul il razzismao,

Uindividualismo di gruppi e nazionalismi

stanno emergendo,

- quali cambiamenti in nei?

- quale societa 51 sta costruendo?

- quai& [Dia?

- Enoi che stiamo facendo, come singoli e come gruppo?

be qualcuno e interessato a partecipare lo faccia presente,
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